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مجموعۂ قوانین اسلام 


جلد سوم 
قوانین 
نسب اولاد و حضانت 
نفقه اولاد و آباء و اجداد 
ھبے اور وقف 
ام ۔ اے؛ ایل ایل ۔ بی “ ایڈوکیٹ 
اعزازی مشیر قانون 


ادارۂ حقیقات اسلامی ء اسلام آباد 


یکے از مطبوعات 
ادارۂ تحقیقات اسلامی (پاکستان) اسلام آباد 


۴ًٔ و٤‎ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
نمبر ۱۰( ۴) 


۱ء ادارہ تحقیقات اسلامی . پوسٹ بکس نمبر ۱۰۳۵, اسلام آباد 
جمله حقوق محفوظ 
اشاعچ اول ۹٦۱۹ء‏ . طبع دوم ٦۱۹4ء‏ , طبع سوم ۱۹۸۵ء ؛ طبع چہارم ۱۹۹۱ء 


طبع پنجم ۱۹۹۸ء ؛ طبع ششم٥ہ٥٢۲۰ء‏ 


ڈاکٹر محمد حمید اللہ لائبریری . ادارہ تحقیقات اسلامی 
کوائف فہرست سازی دوران طباعت 


تنزیل الرحمن :_ ۱۹۲۸ء 
مجموعہ قوانین اسلام جلد سوم , قوائین نسب اولاد و حضانت:, 


نفقه اولاد و آباؤ و اجدادہ ہبه اور وعف 


( ادارہ تحقیقات اسلامی . اسلام آباد 
سلسله مطبوعات نمبر ۱۰( )٤‏ 

کتابیات ص ۱۹۹۳ء ۱٦۹١‏ 

اشاریہ ص ۱٦۹٢ ١١٠۵۳‏ 
١۔‏ فقہ اسلامی ٢٢‏ ۔ نسب اولاد ( فقہ اسلامی ) 
٣۳‏ حضائنت ( فقہ اسلامی ) ٣‏ نفقہ ( فقہ اسلامی ) 
۵۔ وقف ( فقہ اسلامی ) ٦۔‏ ہبہ (فقہ اسلامی ) 
الف علوان سے الد 
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طابع و ناشر ادارہ تحقیقات اسلامی . اسلام آباد 
مطبع ادارہ تحقیقات اسلامی , اسلام آباد 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


فہرست مندرجات 


صتحب 
0 
حرف آناز ء عالی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ وحمن ء سابقی چیف جسٹس سبریم کووٹ ٢۲ھ‏ 
پیش لفظ ء عای جتاب جسٹس وحید الدین احمدء چیف جسٹس عدالت عالیہء مغربی پاکستان ... ۸۲۹ 
مقدمہ ؛ مؤلف :- - .- ہم .۸۳۰۱ 
تن قوائین (دفعات ہم تا 02 کت 7 ٦‏ سب اتان 
سب اولاد 
اکیسواں بای 
صفحهہ ١‏ صفحهہ 
ہمہ نسب کی تعریفم ... سس ےمہ موہ ثبوت تسپ بذریپ دعویٰ ۸۰٦‏ 
ہم۱۔ اقسام نسب اب مہم | وم نسب بذریعہ شہادت ہ۸۹5 
وم سب کے اثرات .۔. ہے مم ا جں۔ نسب طذریعد اقرار ... سا چی۸ 
٭مر۔ جائز النسبی 2 ہ ق۸ ۱ ۱ یں۔ اقرار بالنسب سے رجوع ہے فی۸ 
ےم ثبوت نسب یہ حکم شرعی ۰- ۸۰| +۔ ستبنیئ بنانا 7- ہب ٹےہ 
حضات 
ہائیسواں باب 
۵۳ پرورش کا حق_. ےے۸ | ۵۹:۔ بچوں کی پرورش کرۓ والوں کی 
مخ ؛۔ ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا ۱ شرائلطظ ... ہے م۹۰ہ 
حق 0م .ے وپہ | ےح؛۔ مائیں کب ناقابل حضانت قرار 
۵۵۔ مردوں کا حق حضانت ہے م۸۹۷۰ پاق ہیں 7 ۸۹۹-۰ 
ہے مب 
نفقڈ اولاد و آباء و اجداد 
تٹیسواں ہاب 
۵۸رہ اولاد کے نفقے ی ذمد داری ٠‏ ....۹:۰ (م) والدین کے مفلس ء وے ک 
۹؛۔ اولاد کا صحیح‌النسب ھوناضروریے ۰۳+ صورت میں .ا ہہ م۹۱ 
٭۔ ماں اور داداکی ذمم داری ‏ ...م۱۰ ہار۔ آباء و اجداد کا نفقم ہہ ۹۱۵ 
)١(‏ باپ کے مفلس ھوۓ کیصورت میں مرو |] ۲ہ؛۔ دیگر رشتہ داروں کا لفقہ کیی۔ 


۴ً و٤‎ 


۸۲٦‏ جموعة قوائیرے اسلام 


چوبیسواں باب 
صفحدہ صفح, 
۳٣‏ ھبہ کی تعریف ٦۰‏ سے ٣جو‏ ہجے؛۔ ھیڈ تفصیلىی ۹۳ 
موں۔ انعقاد ہیں ۰- ۵و جے؛!۔ ھب تاحین حیات "9٠‏ 
۵۔ شہادت ہب و ۹۳۵ ےا ھی رقبول ء۹۹ 
+ورہ ھی کی تکمیل ‏ ت۔۔ ۳۵و۹ ۵ے هبۂ بالعوض 9۹۰" 
ے٦)۔‏ اھلیت جبد 7 .٣م‏ ہے۱ هه بشرط عوض 3.1 
۸- کن اشیاء کا ہبە جائز ے . ... ۵م۹ ےے؛۔ هيه موقوف 0 
۹۔ جبہ کا تحریری هونا ضروری نہیں ہمو ہے ہیڈ مشروط مسر 
۰٠١۔‏ سشاع کا لہ 7 و٭مو ۹۰ے ھب بحالت رض الموت سك 0ت 
١ے؛۔‏ دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے نام ہے صدقہ ک۰ ٌ۰" 
4٠٠ 8 9-930‏ ۰ ۲ہہ۔ عاریت وت 
وف 
پچیسواں باب 
۲۴ تعریفات ٭ ہہ م۰7۷۶٣‏ | ۹۲؛۔ تسیخ و ہہ ۱۷١۸‏ 
۳٣۔-‏ الفاظ وقف و ۹ك١٣‏ )| ٍو؛۔ تولیت وف ۲١٢۰‏ 
۳۔- جواز وقف 2 ۱۰۵۳ | ۹۰)۔ اہلیت متولی ہ١‏ 
۵ء اقرار وقف بجحالت صحت‌وم ض‌الموت ١۸۲۹‏ ۹۵٥۱۔‏ متولی کی تعزولی اور تقرر جدید ... ے۱١‏ 
٦۹۔‏ مقصد وقی و .. ۱۱۰۹۹ ۹و؛۔ جائداد موقوفہ کی ستقلی 
ےۓ۸۔ سشاع کا ولف لی ک رر ہر وغیرہ ڑ کور رج 
۸ہ۔-۔ قرضدار کا وقف ۔۔۔ ٠٠۰‏ ۰۵| ۹)۔ جائشین مقرر کرۓ کا اختیار ۱ع‌َ۱۰"( 
۹ وقف بالوصیت ۔۔ ہ۰١۱۱‏ ۱۹۸۔ قرضم کا اختیار ۴مَّ۰"" 
۹۰؛۔ وقف بحالت سض الموت )۹و تعاوقۂ تتول ہہ ۱۱٣۳۴۳‏ 
۱- وقف علی الاولاد  ۱٤١۹‏ اہ متولى کے تصرفات ہہ ۱۱۳۷۵ 
اشارے و فہرست کتب .۔.۔ ہم 1١۵۵‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


ععض از 
عا ی جناب جسٹس ایس اے ۔ رَعْنَْ صاحب 
سابق چیف جسٹس سہریم کورٹ ء پاکستان 
زیر نظر کتاب ء جموعه قوائین اسلام کی تیسری جلد ھے ۔ يہ سلسلهہ کتب چند 
سال قبل جناب تنزیل ِرَحن صاحب ایڈووکیٹ کراچی نے ادارۂ تمقیقات اسلامی کی 
نگرانی اور سر پرستی میں شروع کیا تھا ۔ پہلی دو جلدوں میں قانون ازدواج اور 
قانون طلاق کے مسائل کا جائزہ لیا گیا تھا؛ اس جلد میں نسب اولاد ء حضانت ء 


نفقةُ اولاد و آبا و اجداد ء ہب اور وقف کے اہم سوضوعات پر بحث کی گئی ۓے ۔ 


فال مواّف علمی حلقوں میں جانی پہچانی شخصیت ہیں ۔ آن کی شائع شدہ تالیفات 
ے انہیں تعارف ہے ے یا زکر دیا عے ۔ ان کا اسلامی فقہ کا مطالعہ وسیع ہے اور وہ 
دیگر اسلامی مالک میں قانون کے ارتقائی پہلوؤں اور جدید قانونی نظریات نے بھی واقف 
ہیں ۔ اس لیے آن کا انداز نظر اور پیرایہ تحریر متوازن اور حاسل احتیاط ہے ۔ بلکہ اگر 
یه کہا جاۓ کہ وہ اجتہاد کی بچاۓ ؛ قدامت پسندی کی طرف زیادہ مائل ہیں ت و کچھ 
سے جا نہ ہوگا ۔ مثال کے طور پر ء حمل کی زیادہ ے زیادہ مدت کے متعلق وہ حضرت 
عائشہ کے قول پر اتنحصار کر کے حاکمہ کرے ہیں کہ احناف کا موقف اس بارے میں 
درست ہے کہ بيە قول حضرت عائشہ کی ذای راۓ قرار نہیں دیا جا سکتا بلکہ اسے 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم سے ساعت پر مہنی سمجھنا چاھیے ۔ غور طلب بات ای ے 
که امام مالک ء امام شافعی ء اور امام احمد بن حنبل جیسے فاضل اور اثنہ بزرگوں ۓے 
اس نقطةً نظر ے اختلاف کیا ھے ۔ اس ناچیز کا خیال ھے کہ جہاں اس قسم کا اختلاف 
اس اعلیٰ سطح پر موجود ہو اور کوئی صریج شواھد نە پاۓ جائیں جن سے قول زیر 
حٹ کی سیت مستند طور پر رسول اکرم سے کی جا سکے تو جدید اجتہاد کے لئے گنجائش 
کے حق میں فیصلہ ھونا چاھیے ۔ اییے معاملات میں جو تعبیرنص کی بجاۓ ء بادی النظر 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۸۲۸ھ" جموعة قوائیرے اسلام 
میں سشاہدہ پر ہبی ھہوں تقلیدی زاویهُ نگاہ عصری تقاضوں کے مناق ہوکا ۔ محضر راۓٗ 
کی قدامت اس کی اصابت کی ضامن نہیں ہو سکتی جب تک اس کہ حق میں عکم دلیل 
سہیا نہ ہو جاۓ - 

ایسے اختلاق مقامات ے قطع نظر : جہاں فاضل مؤلف اجتہادی ضرورتوں ہے پہلو 
بچاۓ نظر آےۓ ہیں ء اس مجموعه کی علمی افادیت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ اے اسلامی 
قانونی ضابطه بندی کی طرف ایک اھم قدم سمجھنا چاھنے اور توقم رکھنی چاعے کە 
تحتیق کے اس نقش اول سے مزید غور و فکر کے لئے راہیں ہموار ھوں گی ۔ انجھے ابید 
ہے کہ اھل نظر فاضل مؤلف کی سساعی کی کا حقہ قد رکریں کے ۔ اور انہیں دعاۓ خبر 


سے یاد کریں - 
0 
۵ہ گلبرگ ء لاہور ایس ۔ اے ۔ رحمتیں 


۲ ستمیں ۱۹۵۸ع 


۴ و٤‎ 


ا ی جناب جسٹس وحیدالدیری ا مد صاحب 
چیف جسٹس ' عدالت عاليه مغربی پاکستان 


قیام پاکستان کے بعد اس ملک میں اسلامی قوائین اور ان کے نفاذ کے متعلق 
گہری دلچسپی لی جا ری ہے ۔ ۲ ے۹ ؛ع کے دستور میں بھی اس اس کا لحاظ رکھا گیا 
سے اور اس کے تحت پاکستان کے تمام موجہ اور آئندہ بناۓ جاۓ والے قوانین کو قرآن 
اور سنت کے مطابق ڈھالنا ضروری قرار دیا گیا عے ۔ ” جموعۂ قوائین اسلام“ جو ادارۂ 
تحقیقات اسلامی شائع کر رہا ہہ اس مسئلے کے حل میں کا حد تک مد و معاون ثابت 
ہوکا۔ 

“جموعةۂ قوائین اسلام“ کے مصنف تنزیل الرحمن صاحب کسی تعارف کے عتاجح 
نہیں ۔ اس سے قبل ”جموعه قوانین اسلام“ کی جلد اول اور جلد دوم شائم ہو چکی ھیں ۔ 
موجودہ کتاب اسی سلسلے کی ایک کڑی عھے جسے جلد سوئم کی صورت میں شائع کیا 
جا رھا ھے ء فاضبل مصنف نۓ اس جلد میں نسب اولاد ء حضانت ء ہبہ اور وقف کے سسائل 
کا جائزہ اسلامی قوائین کے نقطہ نگاہ ہے قرآن و سنت اور فقه کی مستند کتابوں اور 
برصغیر هند و پاکستان کی اعلیٰ عدالتوں کے فیصلوں یک روشنی میں لیا ھہ ۔ مندرجہ 
بالا مسائل اتنے اھم میں کہ وہ سوسائی میں تقریباً ھر وقت پیش آتے ھیں اور ان 
مسائل پر فاضل مصلف نۓ بہت ھی خوبی کے ساتھ اپنے خیالات کا اظہا رکیا ے ۔ 

اس کتاب کی سب ہے بڑی خوںی یہ ہے کہ مصنف نے نہ صرف مندرجہ بالا 
مسائل پر قرآن اور حدیث کی روشنی میں بحث کی ہے بلکہ فقہ کی مستند کتابوں لے 
نقیہوں کے اختلاف پر بھی کاق روشنی ڈالی ہے ۔ اس کے علاوہ وہ دیگر اسلامی 
مالک میں رای الوقت قوائین کو زیر بحثٹ لائۓ ہیں ۔ ”جموعة قوانین اسلام“ ایسی 


۴ًٔ و٤‎ 


۸۴ہ جموعة قوائیرے اسلام 


"تاب کی ضرورت ہمارے ملک میں عرصةۂ دراز ہے بحسوس کی جا رھی تھی ۔ تنزیل ازع 
صاحب لے ابی تصنیف ہے اس اھم ضرورت کو پورا کرۓ میں بڑی مدد دی کے ۔ 
اس کتاب کی دوسری خصوصیت یه ے که فاضل مصلف نے اس میں کسی خاص اسلامی 
طبقے یا فرقے کی راقۓ کا پراپیگنڈہ نہیں کیا ہے بلکه ھر مسٹثئے پر ختلف پہلووں اور 
کوشوں ہے غور کیا ہے ء فقہاء کی تختلف آراء بیان کرۓے کے بعد انہوں ۓ ابنی راۓ 
کا بھی بڑی خوش اسلوی نے اظہا رکیا عے ۔ 


اس سلسلے میں حکوست کی ہساعی قابل ستائش ہیں ۔ دستور کی شق ۹و, کے 
تحت اسلامی سشاورق کونسل قائم کی جا چکی ےہ جس کا کام پاکستان مہں عم وجه قوائین "کو 
قران اور سنت کی سطایقت میں لانا اور شرعی قوانین کے نفاذ ہیں حکومت اور قانون ساز 
اداروں کو مفید مشورے مہا کرنا ھے ۔ ادارۂ تمقیقات اسلامی کا قیام بھی اسی 
سلسے کی ایک اھم کڑی ہے جسے عمل میں لا کر حکوبت نے ملک اور قوم کی بہت 
خدست کی ہے ۔ خاص طور پر اسلامی قوائین کے سسائل دو غیر جانب داراله طریقے 
سے پیش کرئۓ کے لیے فاضل مصنف جیسے شخص کا انتخاب قابل استحسان ے ۔ 


میں اس کتاب کی اشاعت پر ادارۂ تحقیقات اسلامی اور جناب تنزیل لن صاحب 
دونوں کو سبارکباد پیش کرتا ہھوں ۔ مجھے یقین والق ے کهہ اس کتاب ہے اسلامی 
قانون دان طبقے کو مفید مدد ملے گی اور جن مسائل میں اختلاف راۓ ھے ان کا حل 
بھی سہل ہو جائۓ گا۔ ۱ 


نراچی وحید الذیر ے احمل 


3 ١ 
و+اسٹے رپیںے‎ 
٦ 


۴ و٤‎ 


ك”قانون“ ایک یونانی لفظ ھے جو سریانی کہ ذریعھ عری میں آیا اس کے اصلی 
معنی ”مسطر“ کے ہیں ۔ بعد میں یہ لفظ قاعدۂ کیہ کے معنی میں استعبال ہونے لگا ۔ 

”قانون“ اپنے عام اصطلاحی معنی میں ”باہمی سلوک اور روابط کے جموعۂ 
اقدار“ کا نام ےہ جب کہ اپنے قدیم معنی میں اھہل حکونت کی مرفی اور فرمان“ 
کا دوسرا ام قانون تھا ۔ 

زماله قدیم میں لفظ ”قانون“ کا اطلاق دیٹی انور اور دنیاوی ععاملات دولوں پر 
هوتا تھا لیکن بعد میں مغری اقوام کے فلسفه قانون کے تحت اس کا استعال دنیاوی معابلات 
کے لیے حکوست کے وضع کردہ قواعد کے ساتھ مخصوص ھوکر رہ گیا ۔ چنائچہ قانون اپنے_ 
موجودہ معنی میں انسانی زندگی کو منضبط کرتۓ کے لیے قواعد و ضوابط کے ایسے جەوعہ 
ک نام ھے جو افراد کی رضامندی سے مر تب کیا جاۓ اور حکومت اے نافذ کوے ۔ 
فقہ کی تعریف : 

شرع اسلام میں 'قانون“ کے بجاےۓ ”فقد“ کا لفظ استعال کیا جاتا ہے ۔ ”فقد* 
کے لغوی معی ”سمجھ“ کے ہیں ۔ شرع میں ”فقه“ اس فہم خاص نے عبارت ہے جو 
کتاب القہ اور سنت رسول سے حاصل ہو۔ کتاب ”توضیح“ میں لکھا ے کہ 
”امام ابو حنیفه کے وقت میں فقہ کا لفظ احکام ظاہر و باطن دونوں کے لیے تھا“ یعنٔی فقه 
کی اصطلاح دیی اسور اور دنئیاوی معاملات دونوں کے لیے استعال ہوتقی تھی ۔ چنانیہ 
فقہ اپنے وسع معنی میں اس علم کا نام تھا جو ایک مسلان کے خدا کے ساتھ ء اپنے اور 
دوسروں کے ساتھ پاۓ جائے والے تعلقات ظاہری و باطنی کے احکام ببان "کرتا ہے ۔ 
اسی لیے امام ابو حنیفہ رححةاللہ عليةہ ۓے فقہ کی تعریف ”معرفة النفس مالها و ما علیھا“ 


۴ًٔ و٤‎ 


۸۳۰۳ جموعة قوائیت اسلام 
کے الفاظ میں بیان کی تھی جس کا مطلب ھے کہ فقہ نام ھے ان احکام کے جاننے کا جو 
تفس انسانی کے لیے مفید اور مضر ہیں چنانيہ اسی لیے امام صاحب نے اس کا نام 
"لقه اکیر“ رکھا جس کے دائرہ میں عقائد اور اخلاق بھی تھے ۔ لیکن بعد میں لفظ 
”فقد“ کا اطلاق فقط احکام عملی پر هوۓ لگا ۔ 

امام غزالی الشافعی (متوق ۰.۵ ٥ھ)‏ نے اپنی کتاب ”المتصفیل من علم الاصول“ 
(صفحات و۔م) میں لکھا ے کہ ”اھل الوضع (یعنی اھل لغت) کے نزدیک فقه عبارت ۓ 
علم و فہم سے ؛ کہ فلاں شخص جانتا ھے نیکی اور برائی کو اور اس کو سمجھتا ے 
لیکن علاء کے نزدیک فقه عبارت ھے جانتے ہے احکام شریعت ثابتہ کے ء واسطے افعال 
مکلفین کے خاص کر جیسے واجب ء منوع ء جائز ء مستحب ؛ مکروہ اور ی٭ که معاہدہ 
صحیح ےہ یا فاسد یا باطل اور یه که عبادت ادا هوئی یا قضا اور اس کے مائند“ ۔ 

امام علاء الدین الکاسانی الحنقی (متوق ےم۵ھ) نے اپنی کتاب ”'دائع الصنائم ق 
ترتیب الشرائع“ (جلد , صفحهہ م) میں لکھا ےہ کہ اللہ اور اس کی صفات کے علم کے 
بعد علم فقہ ہے افضل کوئی علم نہیں ۔ جس ہے حلال و حرام اور شرائع و احکام کا علم 
حاصل ہوتا ےہ جس کے واسطے الہ نے رسولوں کو بھیجا ء کتابیں نازل فرمائیں اور 
اس "کو بلا معاونت سمع (قرآن و حدیث) محض عقل کے ذریعہ نہیں پہچانا جا سکتا ۔“ 

اصول فقد ک مشہور کتاب ”توضیح“ برحاشیۂ تلوغ (صفحهھ ے) کے 
مصنف صدر الشریعت عبید اللے ابن مسعود الحنفی (متوق ےمےھ) ۓ فقه کی تعریف اس 
طرح کی سے کہ ”فقہ جاننا ھے کل احکام شرعی عملىی کا جو بذریعه وحی ھم پر ظاہر 
ہوگئے اور وہ احکام جن پر اجاع منعقد هوگیاء ادلۂ شرعیہ سے ء بشرطیکہ ان نے صحیح 
نتائج اخذ کرے کا ملکه عو“ ۔ 

سید شریف جرجانی ۓ ”التعریفات“ میں لکھا ہے کہ فقہ اپنے لغوی معنی میں 
غرض متکلم کو اس کے کلام سے سمجھنے ہے عبارت ے ۔ 

اصطلاحی معنی میں احکام شرعی کا دلائل تفصیلىی سے جاننا ”فقك“ ھے ۔ آج کل 
بھی تعریف مشہورے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


۸۳۴ جموعه قوائیں اسلام 
() اعتقادات ؛ آداب (اخلاق) ء عبادات ۔ 
(ہ) معاملات ؛ عقوبات ۔ 
علاۓ شافعیه اس کی تقسم یوں کرتے یں : 
() عبادات (ان کا تعلق آخرت سے هے یعنی ان کا نتیجه آخرت میں ھوۓ 
والؤاے) ۔ 
(ہ) مناکحات (لکاح ؛ طلاق ء مہر ء نفقه ء وراثت وغیرہ) 
(م) معاملات (دیوانی قوائین) 
(م) عقوبات (فوجداری قوانین) 
فقه اسلام یا قانون اسلام (اپنے معروف معنی میں) آخر الذکر تین اہور ینی 
مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات پر مشتمل ہے جن کا تعلق امور دنیا ہے ہے یعنی ان 
کا اثر اور نتیجہ دنیا ھی میں ثابت ھوتاے ۔ 
قہی احکام کی تقسم : 
المجّة الاحکام العدليه ی دفعہ ‏ میں لکھا ے کہ فقہ ایک ایسا علم ےہ جس 
کے ذریعہ ہے شریعت کے عملی اور فقہی مسائل کو سمجھا جا سکے ۔ ان مسائل کا تعلق 
یا تو اور آخرت ے هوگا یا اور دنیا ہے ۔ جہاں تک امور دنیا کا تعلق ے ان کو 
فقه اسلام میں تین قسموں میں تقسم کیا گیا ھے : 
() مناکحات ۔ (م) معاملات ء اور (م) عقوبات ۔ 
ختلف اصطلاحیں : 
آج کل عرب مالک میں ”منا کحات“ ہے متعلق احکام کے لیے بالعموم قانون الاحوال 
الشخصیه کی اصطلاح رای ےہ جب که معاملات کے لیے قانون المدنی اور عقوبات کے لیے 
قانون الجنائی کی اصطلاحیں رواج پا چکی ھیں ۔ عند و پاکستان میں انگریزوں کے تسلط کے 
زیر اثر مسلانوں کے منا ”لحات ہے متعلق احکام کے لیے شخصی قانون (/12۷ )۶٥180081‏ کى 
اصطلاح راع هوئی جو دراصل فرانسیسی اصطلاح (16 ٥90806‏ 8:380 ا) سے ماخوذ 


۴ً و٤‎ 


مویہ ۳۰۵ھ 
تھی ۔ پاکستان میں شخصی قوائین کی جگہ عائلی قوانین کی اصطلاح اختیار کی گئی ہے ۔ 
برصغیر میں برطانوی دور حکومت میں فقہ اسلام کا نفاذ : 

غیر منقسم ھندوستان پر انگریزوں کے غلبه و اقتدار کے بعد معاملات و عقوبات 
(جن کو جدید قانونی اصطلاح میں دیوانی و فوجداری قوائین کہا جا سکتا ے) کے تعلق 
سے انگریزوں ۓ اپنے بناۓ ھوئۓ قوائین نافذ کے جن کی بنیاد برطانوی قانون عامه 
پر تھی البتہ مناکحات (جس کو شخصی قانون کا ام دیا گیا) کے باب میں هندوستان 
میں بسنے وا ی اقوام کے سسلمہ رواج )١٥9٤٥0(‏ کو قانونی حیثیث دی گئی ۔ مگر 
ے۹۳ ۱ع میں شخصی قانون شریعت ء اطلاق ایکٹ کے ذریعے بعض شخصی امور مثلا 
نکاح ء طلاق ء نفقہ ء مہر ء عبە ء وراثت ء و جانشینی (علاوہ زرعی اراضی کے) سے متعلق 
امور میں یه قرار دیا گیا کە اگر فریقین مسلہن هوں تو ان کا شخصی قانون نافذ العمل 
قرار پاۓ گا ء بشرطے که وہ کسی ایکٹ کے ذریعه تبدیل یا منسوخ نە کر دیا گیا 
ہو ۔ اگرچہ ہندوستان کے سمسلانوں کی عائلی زندق کے ان اسور پر جن ک صراحت 
ے۹۳ ۱ع کے ىذ کورہ بالا قانون کے تحت کر دی گئی تھی معینه حدود میں شخصی قائون 
اسلام کا اطلاق کیا جاتا تھا (مگر وہ زندگی کے دوسرے معاملات اور جرم و سزا میں 
_کلیتاً انگریزی قانون کے تابع تھے اور آج آزادی کے اکیس سال بعد بھی اسی قانون کے 
تاب ہیں) لیکن مسلانوں کے عظم فقہی سرمایہ سے لا علمی یا براۓ نام واقفیت کے ہب 
عائلی زندگی ہے متعلق اسور میں جو قانون مشکل ہو کر سامنے آیا وہ اپنی اصل ہیثت 
کے اعتبار ے مکمل طور پر نە شرعی تھا اور نە غیر شرعی ۔ اس کو ”اینگلو عحمڈن لاء“ 
کا نام دیا گیا ۔ 

تقسم هند کے فوراً بعد پاکستان کے مسلانوں کا یہ مطالبه شدت پکڑ گیا کھ 
یھاں اسلامی قوانین نافذ کے جائیں ۔ بعد ازاں اس مطالبے اور قومی تقاضے کو دستوری 
حیثیت بھی دے دی گئی ۔ 


موجودہ دستور میں اس اس کی صراحت کی گی بے که جو قوالین دستور کے تحت 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


اخ جموعۂ قوائیٹن اسلام 
عطا کردہ بنیادی حقوق کے خلاف ھوں گے یا خود دستور پاکستان ے متصادم ھوں 
گے عدالتیں انہیں باطل اور غیر نافذ قرار دے سکتی ہیں لیکن اسلامی جمہوریہ پاکستان 
کہ دستور میں اس اس کی کہیں صراحت نہیں پائی جاتی کہ وہ قوانین جو قرآن پاک و 
سنت کے خلاف ھوں ان کو بھی عدالتیں باطل اور غیر نافذ قرار دے سکتی ہیں ۔ 

اگرچه دستور پاکستان ؛ ۹۹۲ ۱ع کے تحت قانون سازی کا پہلا اصول يہ تسلیم کیا 
گیا ہے کہ کوئی قانون اسلام کے منای نہ ہونا چاہیے لیکن آرٹیکل ہ (م) کے یت 
عدالتوں میں کسی قانون کے جوا زکو اس بناء پر چیلنچ نہیں کیا جا سکتا کہ وہ قانون ؛ 
قانون سازی کے (مندرجھ) اصولوں کو نظر انداز یا ان کی خلاف ورزی کرتا ھے یا 
کسی اور سبب کی بناء پر قانون سازی کے اصولوں کے مطابق نہیں تے ۔ بالفاظ دیگر 
ملک کی اعلیٰ عدالتیں اگر اس نتیچے پر پھویچ جائیں کە کوئی قانون خلاف شرع اسلام 
ھے تو وہ اس بناء پر ملک کے کسی قانون کے متعلق خلاف اسلام موۓ کے بارے میں 
حرف زنی کی مجاز نہیں ۔ چنائچہ پاکستان سیرم کورٹ نے بقدمہ علی نواز گردیزی 
بنام مد یوسف (ي ایل ڈی ہو مع سپری کورٹ صفحہ :۵) عائلی قوانین آرڈیننس 
کی دفعہ ے پر اس کے اسلام کے مطابق (یا غیر مطابق) ھوے پر راۓ دینے سے احتراز 
برتا ھے ۔ اس تقیید و پابندی ے جہاں کچھ فوائد مقصود ہیں وہاں ةائون کے 
سرچشموں میں ہے ایک سرچشمہ خشک ہوتا معلوم ھوتاے ۔ 
لہ اسلامی کی تدوین جدید ء 

اس صدی کے آغاز میں عالم اسلام میں ”فقہ اسلامی کی تدوین جدید“ کک جو 
تحریک شروع ھوئی تھی وہ گذشتہ ریم صدی میں خوب پھیلی اور اکثر عرب الک میں 
مسلم پرسنل لاء مدُون ھوا اور باضابطه پارلیان ے منظور هو کر نافذ کر دیا گیا ۔ لیکن 
برصغیر عند او پاکستان میں تنسیخ ثکاح ے متعلق ایک غیر مبوط اور تختصر کتاب 
حضرت مولانا اشرف علی تھانوی رم کی الحیلة الناجزہ کے سواۓ کوئی باضابطہ علمی 
کموششتی نہیں کی کئی ۔ 


۴ و٤‎ 


معایم ۸۳ 

اس اچیز ے ”افقة اسلامی کی تدوین جدید“ کے منصوے کے تحت ”نجموعہ قوانین 
اسلام“ کی تالیف کا جو کام گزشتہ پا سال قبل ۶ءء میں شروع کیا تھا وه خحمد الاه 
برصغیر ھند و پاکستان میں بنظر استحسان دیکھا گیا۔یه اس موجب اطمینان ےکه 
مؤلف کی ناچیز مساعی بار آور هو رھی هیں ۔ اور انشاء القهالعزیز وہ دن دور نہیں؛ جب 
پاکستان میں شخصی قانون مسلانان (مسلم پرسنل لاء) کو مکمل آئیٹی اور قانوی صورت 
دینے کے لیے سرکاری سطح پر ضابطه بند (للذ٥٥٤)‏ کیا جاۓ گا تو یہ مجموعه*“ ملک 
کی وزارت ھاۓ قانون اور قانون ساز اداروں کے لیے رہ نما اور مددکار ثابت ھوگا ۔ 

اس ے قبل مجموعه ھذا کی دو جلدیں اشاعت پذیر ہوچکی ہیں ۔ پہلی جلد میں نکاح؛ 
سہر اور نفقة زوجہ اور دوسری جلد میں طلاق و عدالتی تفریقء خلع مہاراتہ ظہار؛ ایلاء 
ولعان اور عدت ہے متعلق قوائین اسلامی کو مّون شکل میں پیش کیا گیا ہے ۔ ان 
دونوں جلدوں میں مندرجہ بالا موضوعات پر ہم , دفعات تب کی گئیں ۔ اس جلد 
میں ہن دفعات ہیں ۔ اس طرح دفعات کی کل تعداد ..م ہو جاق ہے ۔یە اور آئندہ 
سرتب کی جانے وا ی دفعات انشا اللہ ایک خاکہ کے طور پر پاکستان میں اسلامی 
قانون سازی میں مد و معاون ثابت ھوں گی ۔ 

جلد ھذا حسب ذیل پاپ ابواب پر مشتمل ہے : 

(ج) نسب اولاد (م) حضانت (م) نفقہ اولاد و آباء و اجداد 
(م) بد : اور (ج) وقف ۔ 

حسب سابق جموعهۂ ھذا کی ترتیب و تدوین کے دوران اس اس کو بطور خاص 
پیش نظر' رکھا گیا سے کهہ قرآن و سنت اور مستند فقہی کتب ہے استفادہ کے ساتھ ھی 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلوں کا بھی ذکر کیا جا ۓ کیولکہ موجودہ عہد میں اسلائی 
قانون کے ختلف پہلوؤں کک جس انداز سے تعبیر کی جا رھی ہے اس کی جھلکیاں ان فیصلوں 
میں یقینا نظر آتی ھیں ۔ 


قوائین اسلام کی تدوین جدید کی اس کوشش میں جھے کس حد تک کامیای حاصل 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۳۸ھ جموعه قوائین اسلام 
ہوئی حے اس کا صحیح فیصله قارئین کرام ھی کر سکتے ھیں لیکن میں اس قدر عرض 
کرۓ کی ضرور جرات کروں گا کہ میں نے ان تالیفات کے ذریعہ مذہب اسلام ء اسلامی 
جمہوریە پاکستان ؛ عالم اسلامی ؛ ادب اور اردو زبان کی حقیر خدمت با لاۓ کی 
پر خلوص کوشش ضرورکی ے مه 

دعائیں دیں سے بعد آۓ والے میری وحشت کو 

بہت کانٹے نکل آۓ مرے مراہ منزل ہے 

یہ جلدء جیسا که اوپر عرض کیا گیا ء پان ابواب پر مشتمل ہے ۔ ذیل میں 
ہر باب ے متعلق چند سطور بطور اجال قلم بند هیں ۔ 
| کیسواں باب ع 

یه باب نسب اولاد کے موضوع پر مشتمل ے اس باب میں اھم سئله زائد ہے 
زائد مدت حمل کا تھے ۔ اسلامی قانون میں زائد ہے زائد مدت حمل کے بارے میں تین 
نظرے میرے مطالعه میں آۓ ۔ پہلا نظریہ حضرت عاأئشہ ک روایت پر مہنی ہے جس میں 
حمل کی زائد سے زائد مدت دو سال بیان ی گئی ے ۔ دوسرا نظریه امام مالک ء امام شافعی 
اور امام احمد بن حنبل رحہم اللہ تعاليلٰ اور چند تابعین کے اقوال پر مبنی ےہ جس میں 
انتہائی سدت حمل چار سال سے سات سال تک بیان کی کئی تے اور تیسرا نظریہ طبی 
تجربات اور عام سشاعدات پر بی سے جس کی متابعت میں عرب مالک میں انتہائی مدت 
حمل ایک سال فرار دی گبٔی ے جو دراصل قیاس پر قائم ے ۔ راقم الحروف نۓ انتہائی 
غورو فکر نیز متعدد علاء و اطباء ہے مشورے کے بعد پہلے نظریه کو راجح قرار دیا اور 
اس پر متعلقه مسائل کی بنیاد پرکھی ۔ اس کی چند در چند وجوہ یں : 

إ ۔ حضرت امام مالک اور شافعی اور زھری وغیرہ کے جو اقوال ہم تک ہہوخے 
ہیں ان میں مدت حمل ہم ہے لے کرے سال تک بیان کی گئی ھے جو انتہائی نادر الوجود 
ہے ۔ نیز اس کی ببیاد خود ان حضرات کے اپنے مشاھدات یا اس زماله میں پیش آۓ 
والے واقعات پر سے ۔ اس کے مقابلے میں حضرت عائشہ کی روایت ایک صحاییه کا مستند 


۴ٔ و٤‎ 


معدیہ ۸۳۰۹ 


قول ھے ۔اکثر ائمهۂ حدیث وفقه اس اس میں متفق ہیں کہ صحاى کے قول پر حکم 
شرعی کی بنیاد رکھنا قیاس کے مقابلے میں واجب ہے ۔ چنائيہ امام ابو حنیقهہ کے احکام 


شرعی کے اصول استخراج کے بارے, میں این عبدالبر ۓ سفیان ثوری ہے روایت کی 
کہ ”سفیان ثوری نۓ بیان فرمایا ے که میں ۓ ابو حنیفه کو یه کہتے ھوئۓ سناے کهہ 
میں حکم شرعی کے لیے سب ہے پہلےکتاب اللہ کو لیتا ھوں ء جب میں‌کتاب القہ میں حکم 
شرعی نہیں پاتا تو سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کو اختیار کرتا ھوں ۔ اور 
جب میں کتاب و سنت میں حکم شرعی نہیں پاتا تو صحابه رسول کے قول کو لیتا ھوں ۔ 
اور اگر صحابہ کے متعدد اقوال ھوں اور ان میں باھم اختلاف هو تو میں جس صحاىی 
کے قول کو چاھتا هوں اختیا رکرتا هوں اور جس صحاى کے قول کو چاھتا ھوں اختیار 
نہیں کرتا ۔ لیکن میں ان (صحایھ) کے قول سے غیر صحابہ کے قول کی طرف نہیں جاتا ۔“ 
(الانتفاء مطبوعہ مصر صقحه +م) یعنی امام ابو حنیفه کتاب و سنت کے بعد قول صحاىی 
کو حکم شرعی کی بنیاد قرار دیتے ہیں ۔ چنانچہ اگ رکسی مسئلہ میں کتاب و سنت میں 
کوئی حکم موجود نہ ہو مگر صحلى کا قول موجود ہو تو امام ابو حنیفهہ کے نزدیک 
وہ حجّت ھوگا او رکسی غیر صحاى کا قول یا راۓ قابل اعتبار نہ ھوگی ۔ 

امام قرشی ۓ بھی الجواہر العضیئة کے حاشیہ میں فرمایا ہے کہ ”جب کسی 
مسئلے میں حدیث صحیح وارد ھوتی تو امام ابو حنیفہ اس حدیث صحیح کا اتباع فرماے 
اور (حدیث صحیحه کی غیر موجودگی میں) اگر صحابہ یا تابعین کی کوئی روایت موجود 
وق تو اس کا اتباع فرماتے تھے (حدیث صحیح یا قول صحابہ یا تابعین نہ هوۓ ک 
صورت میں) قیاس ہے کام لیتے تھے ۔ اور قیاس بھی وہ جو احسن یعی سب سے بہتر هو ۔ 
او رکسی صحاى کے قول ہے حجت لانا اس وقت ہوٹا ہے جب کہ اس میں قیاس کو 
دغل نه ہو ۔ نیز امام سرخسی نے اپنی کتاب ”اصول“ (مطبوعه حیدرآباد دکن جلد ‏ 
صفحہ .۱ م) میں لکھا ےہ کہ 'ہمارے اصحاب متقدمین اور متاخرین میں اس معاملے 
میں کوئی اختلاف نہیں کە کسی ایک صحاى کا قول ہارے نزدیک حجت ےہ اور اس 
معاملے میں معرفت حکم شرعی کے لیے قیاس کو دخل نہیں هو سکتا۔ اور جی صورت 


۴ً و٤‎ 


7 جموعة قوائین اسلام 

مقادیر کے معاملے میں ےہ جن کو رائۓ سے نہیں پھچانا جاسکتا ۔ اس سیب سے عم کے 
حضرت على کا قول که مہر کی کم ا زکم مقدار دس درھم ہے اختیا رکر لیا ۔ نیز حضرت 
انس کے قول کو کە حیض کی کم ے کم مدت تین یوم اور زائد ے زائد دس یوم ےء 
اختیار کیا؛ نیز عثان بن ای العاص کے قول کو کہ نفاس کی مدت چالیس یوم ے اور 
حمل کی زائد ہے زائد مدت کے بارے میں حضرت عائشہ کا قول کھ اس کی زائد ے زائد 
مدت دو سال ے اختیار کر لیا ۔ اس کا سبب یہ ھے کہ کوئی شخص ان (صحابہ) کے 
بارے میں یە گان نہیں کر سکتا کہ وہ اپنے قول میں عرزہ سرائی کریں گے ۔ چنانچہ یە 
امی ان کی ہے کہ ان (صحابہ) کے قول کو حکم شرعی کے مقابلے میں کذب (جھوٹ) 
پر حمول کیا جائۓ ۔ 


امام سرخسی نے اس قاعدۂ شرعی کی وضاحت کرتے هوۓ لکھا ے کہ ”شریعت کا 
طریقه ان نصوص کے ذریعه جو عم تک پہونچا ے وہ انھیں صحابہ کے ذریعہ پہنچا ۓ 
چنانچہ ان کے قول کو جھوٹ پر محمول کرے میں ان کی ذات اور قول کا فسق کے ساتھ 
(ثابت ھونا) لازم آنا سے ۔ اور يہ اس ان کی روایت کو باطل کرتا ھے ۔ لہذا اب جو 
اس باق رھا وہ یا تو صحایبه کی راۓ ہے یا اس ذات ہے ساعت پر مہنی ہے جس 
پر وحی نازل ہویق تھی ۔اس باب میں (احکام شریعت میں) راۓ کو دخل نہیں ء اس 
لیے صحلبی کے قول کا سباعت پر مبنی هونا متعین هو گیا ۔ چنائبہ اس صحاى کا فتویا ہر 
حالت میں حضور صلى اللہ عليه وآله وسلم سے روایت کا درجه پا گیا ے* 

علامہ بزدوی نے اپٹی کتاب اصول البزدوی (مطبوعہ کراچی) کے باب 
”'متابعت الصحابه“ میں لکھا هے کہ ”بردعی نے کہا ھے کہ صحاى کی تقلید واجب 
ہے اور اس کی بناء پر قیاس کو ترک کیا جاۓ کا ۔“ (صفحہ ۰مم) اور “امام سرخسی 
ے کہا ھے کہ صحاى کی تید واجب نہیں ہے مکر اس مسئلے میں جس میں قیاس کے 
ذریعہ حکم شرعی کا ادراک نہیں کیا جا سکتا“ (صفحھ ممء) پھر علامہ بزدوی نے 
کہا ھے کہ ”ہر حال جس مسئلے کو قیاس کے ذریعے متعین نہیں کیا جا سکتا اس مسئلے 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


مقدمه ۸۴۱ 
میں صحابہ کے قول پر عمل لازمی هو گیا اور قول رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کی جانب ہے واقفیت پر محمول کیا جاۓ گا ء کیونکہ صحاى کے لیے اس قول کی او رکوئی 
وجہ نہیں هو سکتی ال یه کە وہ (قول) جھوٹ تصور کیا جاۓ اور یه تصور کرنا باطل 
۔ اس لیے اس قول پر عمل کرنا لاعاله واجب هو گیا ۔ (صفحه ہمء) ۔ 

چنانچہ یہ مسشثله اصول حدیث اور فقہ کے آکثر .ا مہ کے نزدیک متلقہ ے کهہ 
ایسے امور ہیں جن کا تعلق حکم شرعی تقدیری سے ہو صحاى کا قول اجتہاد کے بجاۓ 
حضور صلی الہ عليه وآلہ وسلم سے سباعت پر سبنی خیال کیا جائۓ کا ۔ اگر اس اصول سے 
اختلاف کیا جاۓ تو پھر مستند موقوفہ اور مراسله احادیث کے سارے ذخیرے ہے 
دست بردار هھونا لازم آۓ گا ۔ اور اس طرح وہ فقہی مسائل جو ان احادیث موقوفه یا 
مرسله سے مستخرج ھیں ء ان کی بنیاد متزلزل هو جاۓ گی ۔ 

م ۔ بعض عرب مالک میں رای الوقت قوائین کے تحت انتہائی مدت حمل ایک 
سال قرار دی گئی ھے مگر اس کی بنیاد طبیب شرعی کے فتوے ء شواھد اور روزسہ پیش 
آۓ والے واقعات پر ھے جو معغیر اور متبڈّل ھوتے رھتے ھیں ۔ لہذا قطعی طور پر یه حکم 
کیوٹکر لگایا جا سکتا بے کہ ایک سال ے زائد میں پیدا ھوۓ والا بچہ جائز اللسب نە 
ہوگا ؟ جب کہ ایسی مثالیں کم ا زکم خود اطباء کے علم میں آئی ہیں کہ بچہ ۳ اما 
ےر ماہ یا |م ماہ میں پیدا ھوا ھے ۔ البتہ راقم الحروف تۓ دو سال انتہائی مدت حمل 
کے ساتھ چند قیود و شرائط کا بھی ذکر کیا ےے ۔مثلاٌ يہ کہ قرآئن حمل ہوں اور 
شوھر یا اس کے وراء انکار و تکذیب نە کریں یز یه که معتدۂ طلاق یا وفات عوۓ 
کی صورت میں عورت ۓ اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نە کیا ہو ۔ : 

+۔ حمل کی کم سے کم مدت چھ ماہ ہے جو قرآن پاک ہے ثابت ت ۔ اور حمل کا 
چھ ماہ میں پیدا هونا نو اور دس ماہ کے مقابلے میں یقیناً نادر الوجود بلکە اندرالوجود 
ہے ۔ لہذا انتہائی حمل کی مدت دو سال مقر رکرۓ میں حضرت عائشه کی روایت کی بناء پر 
حض اس مدت کے ادر الوجود هوۓ پر کیوں کر تعجب کیا جا سکتا ے ؟ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


بی جموعه قوائیےسن اسلام 

یہاں یه اعغراض کیا جا سکتا ہے کھہ جب حضرت عائشه کا قول امام مالک کے 
سامنے بیان کیا گیا تو انہوں نے اس کو تسلم نہیں کیا ء اور فرمایا که ”کون شخص کہه 
سکتا ھےہ کہ حمل کی انتہائی مدت دو سال تک بے ! چنانیہ اگر يہ قول حجّت ہوتا تو 
امام مالک بھی اپننی راۓ سے مدت حمل چار سال نہ فرماۓ ۔ اس کا ایک سیدعا سادہ 
جواب یہ ےہ کھ امام مائک و شافعی کا قول م سال تک کا ےہ جو اگر دو سال آخری 
مدت حمل قرار دینے کے خلاف ہے تو ایک سال قرار دے جائۓ کے بدرجه اولٰ خلاف 
ھے ۔ واقہ اعلم 

بائیسواں باب ع 

یه باب حضانت اولاد نے متعلق ہے اس میں عدالتوں کے استنباط کردہ اس اصول 
کو شرعاً درست قرار دیا گیا ہے کہ حضانت میں بنیادی اس ”یچ کی بھبود“ ے نیز 
یه که باپ کے مقابلے میں ایک مدت تک ہاں اور مادری رشته داروں کا حق فائق ے۔ 
البته اس ضمن میں پاکستان میں کوئی جامع قانون ہوضوعد (18۷ 5828006) موجود 
ن٭ هوۓ کے سبب بعض اوقات جو دشواریاں پیش آتی یں ان کے حل کے لیے ایک 
مفصل قانون بناۓ کی طرف توجہ دلائی کئی ے ۔ 
تٹیسواں ہاب ع 

یه باب نفقه اولاد اور آبا و اجداد پر مشتمل ے ۔ چلد اول میں نکاح و مہر ی 
مناسہت سے نفقة زوجہ سے متعلق شرعی احکام بیان کے جا چکے ہیں ۔ نفقہ اولاد و آباء و 
اجداد کے ساسلے میں بھی کوئی قانون موضوعہ موجود نہ هوۓ کے سبب بعض اوقات 
عدالتوں کو پیچیدگیوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ اس لیے اس موضوع پر بھی قانون سازی 
کی طرف توجہ دلائی کئىیے ۔ 

ایک اور اھم بات جس کی طرف اس باب میں اشارہ کیا گیا ھے وہ مرد پر 
غیر صحیح النسب(ناجائز)اولاد کے نفقه کی ذمه داریکا اطلاق ے ۔ پاکستان میں رای الوقت 
قانون (دفعه ہرم ضابطه فوجداری) کے تحت ایک مرد کو غیر صحیح التسب اولاد کا 


۴ٔ و٤‎ 


مقدمه ۳ھ 

تفقہ دینے پر قانوناً مجیو رکیا جا سکتا ہے ء جب که از روۓ شرع اسلام با صرف اپنی 
صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ہوتا ھے ۔ اس سلسلے میں قالون کو ترمم کرۓ 
کا مشورہ بھی دیا گیا ے ۔ 
چوبیسواں باب ۔ 

یه باب ہبہ پر ےہ ۔ اس میں سب سے زیادہ ختلف فی مسثلهہ ہبة تفضیلىی کا ہے ۔ 
عبة تفضیلی اس ہبہ کو کہتے ہیں کہ ہبه کرۓ والا بلا مصلحت شرعی کسی اجنی 
کرک اداد کر در نا او می سے :ایک جا عق کی زان طرح بعد کر کے 
دوسرے ورثاء کا حق (بلا مصلحت شرعی) متاثر ہوتا ہو ۔ اس مسئلے میں احناف کا 
نقطه نظر یه ے کہ مساوات اولٰ ہے لیکن اگ رکوئی شخص ایساکرتا ےہ تو قاوناً 
جائز ہوا البتہ ایسا کرۓ والا گناہ کار وا ء کیونکە وہ اپننی خالص ملکیت میں تصرف 
کرتا نے جس کا وہ مجاز ہے ۔ طاؤس ء احمد بن جنبل ء اسُحق بن راہویہ ء امام بخاری ؛ 
اور بعض عالکیہ ایسے عبە کو ناجائ ز کہتے ہیں ۔ امام شافعی اور حضرات شیعہ اماميه ؛ 
حنفیه سے متفق میں ۔ امام مالک اور امام ابن حزم الظاھری ھبه تفضیلی کے سخت حالف 
ہیں اور انے باطل قرار دیتے ہیں ۔ راقم :الحروف ے پورے غور و فکر کے بعد ”بلا 
مصلحت شرعی“ ایک تہائی سے زیادہ جائداد و اسلاک کے ہب تفصیلی کو جو کسی 
شرعی مصلحت پر سبنی نە هو قابل ابطال قرار دیا عے ۔ (دفعه ہے ۱) ۔ جھے اس مسئلے 
میں شدید اختلاف راۓ کا اندیشہ عے ء لیکن توقع کہ علاء کرام مسشلهہ کے تمام 
پھلوؤں پرغورکرۓ وقت موجودہ معاشرے کو اپنی نظروں نے اوجھل لہ ہوۓ دیں گے ۔ 
پھچیسواں باب : 

اس باب میں ”وقف“ کے شرعی احکام بیان کے گئے ہیں ۔ وقف کے باب میں دو 
اھم مسشئلے سامنے آےۓ یں ۔ ایک وقف سے لازماً دوامی ھوۓ کا اور دوسرا وقف 
علیالاولاد کا ۔ مصر و لبنان میں جو قانون سازی کی گئی ہے اس میں سسجد کے 
لیے وقف کے علاوہ جو وقف خیراتی مقاصد کے لیے کیا جاۓ کا وہ دوامی یا غیر دوامی 
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۰۴ھ جموعة قوائین اسلام 
ہو سکتا ھے ہ اور دونوں طرح درست ھوگا ۔ لیکن وقف علىی الاولاد کے لیے یہ قانون بنا 
دیا گیا ہے که وہ دوامی نہیں هو سکتا ۔ بلکہ اس کی زائد سے زائد مدت . ہ سال یا وقف 
کے بعد دو۔پشت تک ہو ۔ اس کے بعد وہ وقف ساقط هو جاۓ گا ۔ اور جائداد ورثاء میں 
بحصة شرعی تقسم عو جا ۓ گی ۔ میں ے وقف علیالاولاد کے مسئلے میں جدید نقطۂ نظ رکو 
اختیار کرۓ یا رد کرنۓ ہے متعلق کسی نتیجے پر پہونچنے کے لیے کتاب کی تدوین کے 
آخری مرحلے تک غور و خوض کیا لیکن کوئی حتمی فیصلہ ە کر سکا ۔ اس لیے 
اس باب میں حنفی مسلک کے بموجب احکام کی تدوین پر اکتفا کیا گیا ھے ۔ حنفی 
سملک کو اس خدشے کے پیش نظر منتخب کیا گیا کە عجلت میں مرجوح نقطهة نظر 
اختیا ر کر کے اگر کوئی تجویز پیش کر دی گئی تو مبادا اسلامی قانون وقف میں اضلال 
واقع لہ ہو جائۓ ۔ چنانچہ احکام وقف کو ء جیساکہ اوہ حنفی فقہ کی انتہائی ستند 
کتابوں میں بیان کیے گئے ہیں ؛ جدید قالونی انداز میں تب اور دن کر دیا گیا ۓ ۔ 

یہاں یه اشارہ کرنا غیر ضروری نہ ہوگاکہ ہاری دونوں صوبائی حکومتوں ۓے 
اپنے اپنے وف آرڈی ٹیضوں (۱+ورع اور +ہوٰاع) کے ذریعہ اوقاف عالّه کا انتظام 
و انصرام ؛ جن کو محکمۂ اوقات اپنی تحویل میں لے لے ؛ اپنے ذمه لے لیا ہے ۔ یہ ایک 
مناسب اقدام سے لیکن آرڈی نینس م ذکور بنیادیٰ طور پر انتظامی اسور نے متعلق ھیں ۔ 
7 ھوگا ؛ اگر حکمۂ اوقاف بالغ نظر علاء کرام اور فقہ: اسلامی ہے بناسبت رکھنے 
والے ماھرین قانون پر مشتمل ایک خصوصی کمیئی کی تشکیل دے اور متعلقہ حکومت 
کو ایک مکمل اور جامع قانون اوقاف نافذ کرۓے کے سلسلے میں مناسب قانون سازی 
کے لیے سفارشات پیش کرے ۔ 
ایک وضاحت : 

جموعد ہذا کی تالیف کے سلسلہ میں اس اس کی وضاحت ضروری ے کہ 
قرآن پاک و احادیث کہ ماسوا ء بالعموم عربی عبارتوں کا لفظی ترجمہ نہیں کیا گیا > 
بلک ان کے مطالب و معانی کو اردو کے پیرایہ میں بیان کیا گیا ے تاکھ قاری کے ذھن 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


مقدمه ۸۸۳۵ھ" 
ہیں مطلب بخوی واضح عو جاۓ ۔ کیونکە اگر لفظی ترجمه کیا جاتا تو عری زبان کر 
اسلوب و بیان 7 اردو قارئین کی اجتبیت اور اصطلاحات ک بہتات نہ صرف اردو زبان 
کے حسن بیان اور اسلوب کو متائثر کرتی بلک یه اندیشہ بھی تھا کہ قارثین کتاب 
ہے کاحقہ استفادہ نہ کر سکیں گے ۔ دیکھنا یہ ے کہ جو بات یا سثلہ کسی فقیه 
ے اپنی کتاب میں بیان کیا ےہ وه صحیح طور پر اردو زبان میں منتقل ہو کر 
قارثین کے سامنے آ گیا ھے یا نہیں ۔ کہیں کہیں ایسا بھی ضروری ھوا ہے کہ عبارت کا 
خلاصہ لے لیا گیا ے یا غیر ضروری عبارت یا مثالوں کو درمیان سے حذف کر دیا 
گیا ھے ء تاکه طوالت اور نامانوس مثالوں ہے قاری کے ذھن پر ے جا بوجھ نہ پڑے 
اور اصل مسثلہ الجھ کر فه رہ جاۓ ۔ 

حواله جات کے سلبله میں بھی غالبا یه وضاحت ضروری کے کہ جن کتابوں 
کے حوالے زیر نظر تالیف میں دۓ گۓ یں ان کی بڑی تعداد میرے ذای کتب خانہ 
کی سے لیکن ادارہ کی راولپنڈی سنتقلی کے بعد بعض کتابوں کے ختلف نسخۓ وقتاً فوقتاً 
زیر مطالعه رہ اس لیے کتاب کے سنہ طباعت کی صراحت کا حتّی الامکان خیال رکھا گیا ے 
مثلا ردالمختار اور فتاویلٰ عالمگیری کی تین اشاعتیں ایک مصری اور دو ھندوستانی نیز 
شرائع الاسلام کی دو اشاعتیں ایک تہران اور دوسری بیروت کی یا المغنی کی دو مصری 
اشاعتیں ختلف اوقات میں زیر مطالعہ رہیں ۔ 

الحمد للہ کہ مجموعہ ھذا کی تین جلدیں شائعم ہوگئیں ۔ آئندہ جلدیں ”وصیت“ 
”ورائت4“ اور ”شفعه“ (00ا۶۲6-900) پر مشتمل ہوں گی ۔ ان جلدوں کی اشاعت 
آئندہ دو یرسوں میں مکمل ہو جائۓے کی توقع ہے اس طرح سسلم پرنسپل لا (شخصی 
قوانین سسلانان) کی حد تک قوانین اسلام کی تدوین جدید کے منصوبه کا ایک سیکشن 
۱۹ع تک مکمل ہو جاۓ گا ۔ انشاء اللہ 
حرف سہاس : 


٦ 2‏ چٹ 
آخر میں جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ؛ سابق چیف جسٹس پاکستان ‏ 
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۸۳۴۲ جموعة قوائین اسلام 

اور جناب جسٹس وحید الدین احمد صاحب ؛ چیف جسٹس مغری پاکستان کا شکریہ ادا 
کرتا هوں جنہوں ۓ کتاب کے سسّودے کو دیکھا اور اپنی نگارشات سے نوازا ۔ 
اساسی ہوگ اگر میں جناب ڈاکثر فضل الرحمٰن صاحب سابق ڈائریکٹر ادارۂ تیقات 
اسلامی اور جناب مقتی ا عجد العلیٰ صاحب ء سابق استاذ الحدیث مدرسہ مطلع العلوم ؛ 
رام پور کا شکریە ادا نە کروں ۔ مفتی صاحب قبلہ ۓ متعدد مقامات پر بالخصوص 
ہبہ تفضیلی کے سسئلے میں میری وہ نھائی فرمائی ء اس کے لیے میں ان کا ے حد منون 
عوں ۔ نیز امان علىی نقوی صاحب کا بھی نون ہوں جنہوں نۓ دلچسپی کے ساتھ 
جلد دوم و سوم کے تفصیلی اشارے س‌تب کے ۔ ”فجزاہم اللہ تعال لی احسن الجزاء 


فی الدنیا و الآخرۃ“ ۔ 


اور حقیقت میں تو سب سے زیادہ شکریە کی مستحق وہ ذات پاک ےہ جس نۓے 
بجھ جیسے کم علم و ہے اید شخص کو اسلام کی اس _ خدمت کے لیے چنا اور میرے 
قلب و دماغ کو اس کام کی لگن سے معمور اور دنیا کی تمام تر دلچسپیوں سے ے نیاز 
ثر دیا ۔ وما توفیتی الّبالھ ہے 


منت شناس ازو کہ بخدمت بداشتت 
وو سا کو و ماپ کوک و ور ہں۔ 
واسال اللہ تعالی اَنْ يَوقَعٌُی و می اَعَانَن لمغیر و يُعذُق مِنْ شرور نفسی ء 


وسیات اممال ء و يَُعَلئی سی خالصا َوَجّہ الکریم ۔ 


>١‏ لوسر ۹۹۸ ۱ع بندۂ حقیر 
ل٦‏ 
حبیب سکوائر ؛ کراچی ۔ تنزیل الرحمن 


۴ و٤‎ 


متن دفماتِ قوانین 
ٹپ اولاد حضغانت 


اہ اولاو یہ 
وٹ 


۴ و٤‎ 


نسب کی تعریف 


اقسام نسب 


نسب کے اثرات 


جائز النسبیي 


قانون نسب اولاد 


تن 0٤ہ‏ 17) 


کیسوال !اپ 


۳ ۔ نسب اس قانونی تعلق کا نام ھے جو مرد اور عورت کے درمیان 
عق شرعی کے نتیجہ میں تولّد کے .بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ پیدا 
عوتا ےہ ۔ 
۶٣‏ ۔ نسب کی دو اقسام یں : 3 

() پدری ۔ (م) مادری ۔ 
۵ ۔ نسب ے ولایت ذات و جائداد ء نفقه اور ورائت و وصیت سے 
متعلق حقوق اور ذمه داریاں پیدا ھوق هیں ۔ 
٦۔٣‏ ) جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم ا زکم 
سدت چھ ماہ ھوگی ۔ 

(م) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال ھوق 
بشرطیکہ قرائن حمل ہوں اور شوھر یا اس کے ورثاء انکار و تکذیب نە 
کریں ء ال یه کہ اس عرصه میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسرے 
سے ملنے کا ایسا موقع نہ ملا هو کہ حمل قرار پا سکتا ۔ 

(۳) زوجہ کے معتدۂ طلاق یا وفات ھوۓ کی صورت میں اس ۓ 
انقضاء عدت کا اقرار ە کیا ہو ء ال یه کہ شوھر یا اس کے ورثاء دو سال 
کے بعد بھی مولود کا دعویل کریں ۔ 

(م) بصورت اقرار انقضاء عدت ؛ حمل کی زائد ے زائد مدت وقت 
اقرار سے (۱۸۰) یوم اور وقت فرقت یا موت ے دو سال ھوگی ۔ 
توضیح : مدت کے تعین کے لیے قمری ماہ و سال کا اعتبار کیا جائۓ گا ۔ 


۴ً و٤‎ 


نسب ‌بذریعہ اقرار 


جموعۂ قوائین اسلام 

>4 _ جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و شبہ ازدواجی تعلق 
(خواہ صحیح هو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے پر قائم ه وکر شرع 
اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بے کی پیدائش ہوئی هو تو کم شرعی 
بچہ صحیح النسب کہلاۓ کا ۔ 

۸ کسی مد اور عورت میں شریعت اسلامیہ کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ہو کر بے کی صحیح النسبی بذریعہ دعویل ثابت هو سکتی ے ۔ 
۹ _ بے کی صحیح النسبی کا قیاس ان حالات ے کیا جا سکتا ہے جن 
سے اس کے والدین میں نکاح کا ھونا قیاس کیا جا سکتا هو : 

(الف) کسی مرد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم هو کر شریعت 
اسلامیة کے مقررہ اصول میں شک و شبہ کے احتال کے ساتھ بے کی پیدائش 
ہوئی ہو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظبی (شہادت و قیاس) ثابت 
کیا جا سکتاداے ۔ 

(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی اثبات کے تشمام وسائل قبول 
کیے جائیں گے ۔ 

۰ ۔ جب کسی بچے کا نسب غبر متعین ہو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعہ نسب ثایت کیا جا سکے گا ۔ مگر لازم ےہ کہ اس اقرار کا 
اثر ؛ سواۓ ماں باپ اور بچے کے ء دیگر اشخاص پر ان کی تصدیق کے 
بغیر نە پڑے کا ۔ 

۱ ۔ اقرار بالتسب جو بە پابندی احکام شرع کیا جاۓ ناقابل 
رجوع ھوکا ۔ 

٢‏ ۔ اسلام میں کس یکو متبنیل بناتا یہ لحاظ احکام شرع ے اثر ہوگا۔ 


۴ و٤‎ 


پرورش کا حق 


ہاں کے بعد 
رشته دار عورتوں 
کا حقی 


مردوں دِ 


چوں کی پرورش 
کرۓ والوں کی 
شرائط 


مائیں کپ 
بی لے 
قرار پاق هیں 


قانون حضانت 
من 1658) 
کراں اب 

۳ ۔ سات سال سے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑی کی حضانت کا 
حق ہاں کو حاصل عوکا ال یه که کسی سبب ے شریعت نے اس کو 
غیر مستحق قرار دیا هو : 

مگر لازم عہ کہ حق حضانت میں بے کی فلاح و بہبود اور حفاظت 
کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 

۴۳ ۔ ماں کے نه هوۓ یا اپنے حق ہے دست بردار هو جاۓ یا ؛ شرعاً 
غیر مستحق قرار دے جاۓ کی صورت میں سات سال ے کم عمر لڑکوں 
اور ابالغ لڑکیوں کی حضانت کا حق مفصلۂ ذیل رشته دار عورتوں کو 
علی الٹرتیب حاصل ھوگا : 

نانی (پرنانی بھی شامل ے) ء دادی (پردادی بھی شامل ے) ء حقیقی 
ہن ء اخیافی بن ء علاتی بھن ء حقیقی بہن کی بیٹی ؛ اخیافی بہن کی بی ء 
علاتی بہن کی بیٹی ء خاله اور پھوپھی ۔ 

۵ ۔ جب کہ حضانت کی مستحق عورتوں میں سے کوئی موجود نهھ 
ہو یا اس کے لےآمادہ نہ هو یا اسکا حق ساقط هو گیا ھو تو پھر سردوں 
کو بە ٹرتیب عصوبت حضانت کا حق ھوکا ۔ 

٦‏ - بے ک ہرورش کرۓ والے کے لیے لازم ےکہ بالغ اور عاقل هو 
اور بچہ کی مناسب پرورش پر قادر هو اور اس میں کوئی ایسا اس مائع 
موجود نہ ہو جو آ سے بچے کی حضانت کے ناقابل بنا دے ۔ 
١۵>‏ _ ماں کا ترجیحی حق حضانت کسی ایسے اجنبی سے کاح کر لیۓ 
ہے ساقط ہو جاۓ کا جو بیچہ کا بحرم نہ هو الا یه کہ عدالت کی راۓ میں 
تابالغ کا اپنی ماں کی حضانت میں رھنا اس کی جبود میں هو ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


ھونا ضروری ۓ 
ماں اور داد یىی 
ذمه داری 


دیگر رشتہ داروں 
ذفقه 


حبہ کی تعرین 


قانون نفقۂ اولاد 
تس (ا×م7) 
تس واںاب 
۸ ۔ باپ اپنے بیٹوں کے بالغ ہو جاۓے تک اور بیٹیوں کے نکام 
ہو جاۓ تک حسب استطاعت نفقہ دینے کا ذمہ دار هوگا ۔ 


۹ ۔ باپ صرف صحیح الاسب اولاد کے نفقه کا ذمہ دار ہوگا ۔ 


۰ے )١(‏ باپ کے مقلس ہونۓ کی صورت میں اولاہ کے نفقہ کی 

ذمه داری بشرط مقدرت ماں پر ھوکی ۔ 
() والدین کے مفلس هہوۓ کی صورت میں اولاد کے نفقے کی 

ذمه داری بشرط مقدرت ان کے دادا پر عائد ہوی ۔ 

٦‏ ۔ اولاد پر اپنے حاجت مند آباء و اجداد کو نفقد دینا واجب ىے ۔ 
خواء وہ اس کے ہم مذھب نہ ھوں ۔ 

٣۲‏ ۔ مسإإن رشتہ داروں پر واجب ےکھ اپنے حاجت مند رشتہ داروں 
کو جن سے میراث کا باہمی تعلق هو ء حسب تاعدۂ ورائت نفقہ دیں ۔ 


قانون هبہ 
تن (۴6×80) 
رفٹھوال باب 


٣‏ ۔ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جائداد منقوله یا 
غیر منقوله کا فوری اور بلا معاوضہ منتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف ہے کسی اور صاحب مجاز کا اس شۓ موھوبەکو قبول 


۴ و٤‎ 


شہادت ہبھ 


کن اشیاء کا حبه 
جائزرے 


ہبه کا تحریری 


کر لینا ہبہ کہلاتا ہے : 
مگر شرط يہ ےہ کہ واہب (حبه کرۓ والا) سوہوبہ (بہ کی عوی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات ے کییتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 
٣‏ ۔ ہبہ ایک عقد ھے جو ایجاب و قبول نے منعقد هو جاتا ے ۔ 
۵-۔ انعقاد بہ کے لیے شہادت لازم نہیں ۔ 
٦‏ - ہب اس وقت تک مکمل نہیں ھوتا جب تک کھ ہبه کرۓ والا 
عبہ کی ھوئی جائداد کا قبضهہ موہوب لە کے حوالے نه کر دے ۔ 
استثناء : جن اشیاء کا قبضہ نہیں دیا جا سکتا ان کے ہبہ کی تکمیل 
واھب کے کسی ایسے فعل ہے ثابت ہو جاۓ گی جس ہے صاف طور پر یە 
واضح ھوتا ہو کہ وہ جائداد کے حق ملکیت ہے دست بردار هو گیا ے ۔ 
٢٦٦“‏ ۔ ھر عاقل و بالغ شخص بعتابعت احکام دفعه ہے, حجموعه مذا 
اپنی جائداد منقوله و غیر منقوله کسی دوسرے شخص کو بذریعہ مه 
منتقل کرۓ کا نمجاز ھے : 
مگر لازم ہوکا کہ وہ شخص جس کے حق میں ہبہ کیا جاۓ وجود 
میں آ چکا هو : 
مزید لازم هوکا کہ ہبہ بجالت مرض الموت یا دائنان کے حق کو 
متاثر کررۓ یا فریب دھی کی نیت ے نہ و ۔ 


۸۔ ھر ایسی شے کا ہبہ جائز ھوگا جس پر لفظ مال یا قیمتی جائداد 
کا اطلاق هو سکتا ھے ۔ 


۹ - جو ہبہ حسب شریعت اسلام کیا جاۓ اس کا تحریری هونا 


ھونا ضروری نہیں لازمی نہیں ھے ۔ 


ظو کا 


)١( ٣۰‏ ایسی جائداد مشاع کا هبه جائز ے جو ناقابل تقسم ھو 


۴ًٔ و٤‎ 


دو یا دو ے 


زیادہ اشخاص 


کہ نام ہبہ 


جموعه قوائین اسلام 
لیکن اگر مشاع قابل تقسم ہو تو ہبہ فاسد عوگا ۔ 
(م) جائداد مشاع کا حبه ء اگرچھ وہ قابل تقسم ھوء بلا تم وقت 
ہبہ سے مفصلة ذیل صورتوں میں جائز متصور ھوکا : 
(الف) جب که عبه ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے ۔ 
(ب) جب کہ به زمینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا هو ۔ 
(ج) جب کم ہہبه ایسی جائداد قابل وراثت کا هو جو کسی بڑے 
تجارتی شہر میں واقع هو ۔ 
١٢۱‏ ۔ قابل تقسم جائداد کا دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام بغیر 
جم ہبہ سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعه .ے, () میں کیا 
گیا ے فاسد ھوگا ۔ اگر ھر ایک موھوب لە جائداد کے اس حصے پر جو 
آہے دیا گیا عے قابض ہو جائےۓ تو وہ ہبہ صحیح ھوگا ۔ 
۲۔() واہب اس اس کا جاز نہ ہوگا کہ اپنی کل یا نہائی ے 
زائد جائداد و الاک بجحالت صحت کسی غیر وارث یا اپنی کسی مخصوص 
اولاد کے حق میں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاتۓ کی نیت ہے هبہ کرے 
ال یه کھ اس کا تفضیلی عمل مصالح شرعی پر می هو ۔ 
(+) ہبه تفضیلی کسی مصلحت شرعی پر مبنی نہ ھوۓُکی صورت 
میں قابل ابطال )۷۸4801٥(‏ ہوگا اور اولاد محروم بمتابعت احکام مندرجہ 
دفعہ وے , آِس ہبه کو بذریعه عدالت باطل قرار دلاۓ کی مجاز ھوگی ۔ 
(م) عدالت اس اطمینان کے بعد که واہب کے تفضیلىی عمل کے لیے 
کوئی شرعی مصلحت موجود نە تھی واہب کو .عتابعت احکام مندرجة دفعه 
وے؛ اس ہبہ ہے رجوع کا حکم دے گی ۔ 


(م) واہب کے فوت ہو جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبہ بمتابمت 


۴ٔ و٤‎ 


مه ز 
احکام مندرجه دفعھ پے,ء متوق کے ترکه میں شبار هو اور وجب 

قانون وراثت ؛ عمل درآمدہ کیا جاۓ گا ۔ 
(ی) دفعہ ہذا ے هبه جالت سض الموت یا عبه بالوصیت کے 

شرعی احکام متاثر نہ ہوں گے ۔ 

ہبہ تا حین حیات مم4[ () ہبہ حین حیات جائز ھے ۔ 
(ہ) جو شخص کسی دوسرے شخص کو کوئی شے تا حین حیات 
ہبہ کرے تو وہ شے موھوب لە کے لیے اس کی حیات تک هوگ اور اس 
کے سرنے کے بعد اس کے ورثاء کی قرار پاۓ گی اور تا حین حیات کی شرط 


باطل قرار پاۓ گی ۔ 
عبہ رتیٰ ١۴‏ _ مہ رقبیلٰ ناجائز ے ۔ 
عبه بالعوضي ١۵‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضہ کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ہبہ بالعوض 


کہلاۓ کا جو حصول عوض کے بعد نافذ متصور ھوگا ۔ 
ہبہ بشرطعوض ٢4١‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضے کی شرط کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ”ھبه 
بشرط عوض“ کہلاۓ گا ۔ ایسا ہبہ شرط عوض کی تکمیل پر نافذ هوگا ۔ 


١‏ _ ایسا هبہ ناجائز ہھوگا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لے ملتوی 


ہبہ موقوف 
کر دیا گیا ہو ء سواۓ ہبہ بالوصیت کے ۔ 
مہ مشروط ۸١۔‏ جب ہبہ کے ساتھ کوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو اس ک 


تکمیل میں نقص پیدا کرتی ہو تو وہ شرط کالعدم حے اور ہبہ کا نفاذ اس 
طرح ہوگا کویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لگائی گئی ۔ 
عیه بعالتِ ١۹‏ _ جو ہبہ جحالت مرض الموت کیا جاۓ گا اس سے احکام وصیت 
سض السحت ‏ متعلق ھوں کے ء بشرطیکہ واہب کی جانب ے جائداد موعوبه کا فوری 
اور ناقابل ٹنسیخ انتقال ظاھر ھوتا هو ۔ 


۷ًٔ و٤‎ 


٤ 


عاریت 


۱ جموعۂ قوائین اسلام 
١۹۰‏ ۔ واعب مجاز ہے کھ شئۓے سوعوبہ کا قبضہ دینے ہے پہلے جس 
وقت چا غبه کو منسوخ کر دے ۔ 

توشیح  :‏ اگر وامپ عقد ہبہ کے بعد مگر قیشہ ہے پہلے سے جاۓ 
تو مال موعوبه واعب کی میراث میں داخل ھوگا ۔ 

)م) واہب مجاز ہے کہ شۓ موہوبہ کا قبضہ دینے کے بعد بھی عبہ 
کو منسوخ کر دے ء الا یه که : 

(الف) واهھب شوھر هو اور موھوب لہہ زوجہ یا اس کے یرعکیں ۔ 

(ب) موھوب لہه ذی زحم محرم ھو۔ 

(ع) موھوب لہه فوت ھوگیا هو ۔ 

(د) شۓ موعوبه موھوب لہ ی ملک اور قبضے ے بذریعه 

فروخت یا عبہ یا کسی اور طریقے سے نکل کئی عو ۔ 

(ھ) شۓے موھوبہ گم یا غائم موکئی عو۔ 

[(١و)‏ شۓ سوھوبہ کی هیئت یدل گئی هو ۔ 

(ز) کوئی اور شے ء شئۓے موھوبہ میں شامل ہوکئی ہو جس کا 

جدا کرنا مکن نہ هو ۔ 

(حج) ہبہ بالعوض ہوں -ْ 

مگر لازم ہے کہ قبضہ دے دینے کے بعد بجز حکم عدالت عبه 
منسوخ نہیں کیا جا سکے کا ۔ 

(۳) بمتابعت احکام مندرجه بالا واعب کے انتقال کے بعد اس کے 
ورثاء عبة تفضیلی کو ببموجب احکام مندرجہ دفعه ہے بذریعه عدالت 
منسوخ کرائۓے کے عجاز ھوں گے ۔ 

۰ ۔ عدقہ وہ عطیہ ہے جو آخروی ثواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
۱ ۔ کسی شۓ کو لینے اور اس ہے استفادہ کرۓ کی ایسی اجازت 
جے دینے والا جب چا منسوخ کر دے ”عاریت ے4 ۔ 


۴ و٤‎ 


الفاظ وقف 


قانون وقف 
مت (۴6×8) 
مگیھیواں باب 
۲ (الف) کسی قیمّی شۓ کی ذات (۷٤۰۲م٥۲م ٥‏ قلام٥۱ع)‏ کو 
خدا کی ملکیت میں مقید کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر 
بە اغراض مذھی و خیراق نیک یت کے ساتھ دائماً صدقه کر دینے کا 
صاف اور صریج اظہار ”وقف؛؛ کہلاتا ھے - 

(ب) وقفکرۓ والے شخ کو ”'واقف؛؛ یا ”بانی وقف؛؛ کہا جاتاھ۔ 

جج( وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنچاۓ کی غرض ہ ےکیا جاۓ 
اس فرد یا جاعت کو ”موقوف عليه؛؛ یا موقوف علیھم؛؛ کہا جاتا ے ۔ 

)٥(‏ جس تریر کے ذریعہ ے وقف کا اعلان کیا جاۓ اس کو 
”وقف نامهہ؛ کہا جاتا ھے ۔ 

(ھ) اگر وقف اس شرط کے ساتھکیا جا ۓ کہ وہ واقف کی وفات کے 
بعد نفاذ پذیر هو تو ایسے وقف ک ”وقف بالوصیت“ کہا جاتاے ۔ 

(و) جو شخص اغراض وقف کے پورا کرۓ اور واقف کی عدایات 
کے مطابق وقف پر عمل درآمد کرنۓ کے لیے مقر ر کیا جاۓ اس کو 
”متولی وقف“ کہا جاتا ہے ۔ 

۳۔ )١(‏ ھر ایسے کلے ہے وقف وقوع میں لایا جا سکتاے جو 
ونف کے لے شرعاً مستعمل هو ۔ 

(۰) اگ رر کوئی مسلإن بجحالت صحت و بقائمی ھوش و حواس کسی 

کے بارے میں جو اس کی ملک هو موقوفہ ھوۓ کا اقرا رر کرے تو 


وہ شۓ موقوفہ متصور عوگ ۔ 


۴ً و٤‎ 


جواز وف 


اقرار وقف 
حالت صحت و 


مض الموت 


جموعۂ قوائین اسلام 

(م) مریض (بجالت مرض الموت) کا اقرار وقف اس کے ترکہ کی 
ایک نہائی کے بقدر صحیح ھوکا ۔ 

توضیح : وقف کرتے کے لیے نحض لفظ ”وقف“ ہی کا استعال 
ضزوری نہیں ۔ ٠‏ 
۳ ۔ وقف کے جواز کے لیے حسب ذیل شرطوں کا ھونا ضروری ے : 

() واقف عاقل ء بالغ اور آزاد هو ۔ 

(,) وقف کے وقت غیر حجور هو ۔ 

(م) وقف کے وقت شۓے موقوفه کا مالک هو ۔ 

(م) وقف کا اعلان نیک لیتّی اور حقیقی ارادے کے ساتھ ہو ۔ 

(۵) وقف ماسواۓ وصیت فوری هو او رکسی شرط پر موقوف نہ 
هو ال یه کە وہ شرط یقیناً موجود و یا موجود هو جاۓ وا ی هو۔ 

(ہ) شۓ موقوفه معروف اور مشخ٘ص هو ۔ 

(ے) بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط نە کی گئی هو ۔ 

(ہ) وقف دوامی هو ۔ 

۵-۔ () اگ رکوئی سسلإن جحالت صحت وبقائمی ھوش و حواس 
کسی شۓ کے بارے میں جو اس کے قبضهہ ملک میں ہو موقوفہ ہوۓ کا 
افرار کرے تو آ٘س شبئۓۓ کی نسبت اس کا اقرار صحیح ھوگا اور وہ شے 
موقوفہ متصور ھوگ ۔ 

(م) مریض کا اقرار وقف اس شئے یا اس کے ترکہ ہے ایک نہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ھوگا اور وہ شۓ یا ترکہ کا حصہ موقوفه 
متصور ہوگا۔ 

٦‏ ۔ جس مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کے لیے ضروری ھے کھ 
وہ شرع اسلام میں مذھبی یا خیراق یا عمل خیر میں شمار هوتا هو ۔ 


۴ٔ و٤‎ 


مشاع کا وقف 


قرضدار کا وقف 


وف بالوصیت 


وقف بحالت 
سرض‌الموت 


وقف علی الاولاد 


وقف کک 
>۸ - جو جائداد ناقابل تقسم ہو یا اس کی تقسم ہے اس کی افادیت 
متاثر هوے کا خطرہ ہو اس کے غبر منقسمہ حصے کا وقف جائز ھوکا البتد 
قابل تسم عوےۓ ک صورت میں غیر منقسمہ حصہ کا وقف بلا تسم 
جائز نہیں ۔ 
استثناء ٭ مسجد یا مقبرہ کے لیے مشاع کا وقف ناجائز ھوگا ۔ 
۸۔ (:) اگر واقف کا قرض اس کی تمام الاک پر حاوی ہو تو 
اس کا وقف کرنا جائز نہ ھوگا ۔ 
(+) کسی شخص کا بدلیتی ہے اپنے قرض خواہان کو ضرر پہونچاۓ 
کی غرض ہے وقف کرنا درست نہ هوگا ۔ ایسا وقف قرض خواہان کی جانب 
سے وقف کا علم هوۓے ے تین سال کی مدت کے اندر بذریعه عدالت منسوخ 
کرایا جا سکتا ھے ۔ مگر لازم ھے کہ وقف ہے وجود ہیں آ جانۓے کہ 
٭ سال بعد یہ حق ساقط متصور ھوگا ۔ 
۹۔ )١(‏ واقف کی زندگی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعہ ہے وقف 
قائم ہو سکتا ھے جس سے احکام وصیت متعلق ھوں گے ۔ 
(+) وف بالوصیت واقف کی موت ہے پہلے ھر وقت منسوخ کیا 
سکتاے ۔ 
۰ ۔ سض الموت میں کے گۓ وقف پر ہبہ بالوصیت کے احکام 
سر‌تب ہوں گے۔ 
٦۱‏ ۔ کسی شخص کے لیے جو مذھب اسلام کا پیرو هو جائز ھوگا که 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو منجمله دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے : 


(الف) کلیتاً یا جزاً اپنے خاندان ء اولاد یا نسل کی پرورش 
گزارے کے لیے ۔ 


۴ً و٤‎ 


تولیت وقف 


جموعة قوائیں اسلام 

(ب) نیز اگر واقف حنفی مسلان و تو اپنی زندگی میں خود انی 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفہ کی آمدنی یا مناقم ہے اپنے 
قرضے ادا کرنے کے لیے ۔ 

مگر شرط یه ے که ایسی صورتوں میں آخری مفاد ء صراحتاً یا 
کفایة مساکین کے لیے یا کسی دوسرے مقصد کے لیے مخغصوص کر دیا 
جاۓ جو از رو شرع اسلام مستقل نوعیت کا مذھبی صالح اور خیراتی 
مقصد تسلم کیا جاتا عو ۔ 

توضیح : کوئی ایسا وقف ء حض اس وجھ ہے ناجائز متصور نہ هوکا 
کھ اس کے ذریعہ ہے جو مفاد مساکین یا دیگر مستقل نوعیت کے نذی 
صالح یا خیراتی مقصد کے لیے خصوص کیا جائۓ وہ واقف کی خاندانی 
اولاد یا نسل کے منقطع ہو جاۓ کے وقت تک کے لیے ملتوی کر دیا 
گیا ھے ۔ 

۲ ۔ جو وقف واقف کی زندگی میں تکمیل پا چکا هو منسوخ لہ کیا 
جا سکے کا ۔ البت وقف بذریعہ وصیت واقف کی موت ہے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ کیا جا سکتا ے ۔ 

۳ ۔ )١(‏ واقف اس اس کا مجاز ھوگا کہ وقف کی تولیت اپنی ذات 
یا کسی دیگر فرد یا افراد کے لیے بالترتیب مخصوص کر دے ۔ 

() تولیت کی عدم صراحت کی صورت میں واقف وقف کا متولی تصور 
ھوگا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حاکم وقفض کو 
حاصل ہوکا۔ 

۳ ۔ وف کی تولیت کا ایسا شخص (خواہ مد هو یا عورت) مستحق 
وکا جو عاقل و بالغ ھوء قسق و فجور کے ساتھ معروف نہ ھوء امین ہو 
اور انتظامی قدرت رکھنے والا ھو خواہ بذات خود یا بتوسط نائب ۔ 


۴ً و٤‎ 


متولی کی معزولیل 
اور تقرر جدید 


جائداد موقوفق 


سنتفلی وغیرہ 


جانشین _مقرر 


قرض کا اختیار 


وقف م 

۵۔ اگر کوئی متولی فرائض تولیت اثجام دینے کا اھل نہ و تو 
عدالت معقول وجوہ کی بناء پر موجودہ متولں کو علیحدہ کرے کی نجاز 
هوگ ۔ لیکن متول مقر رکرۓ وقت عدالت حتی الامکان واقف کی بنشاء کا 
لحاظ رکھے گی اور جہاں تک ممکن ھوکا واقف کے اھل خاندان میں ے 
کسی موزوں شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔ 

5 ۔ () بلا ھدایت صری یا بلا اجازت .عدالت چائداد کا متولی 
جائداد موقوفہ کو فروخت ء رھن ء تبادلہ یا کسی دیگر طریقے ہے بنتقل 
کرۓ کا مجاز نہ ہوگا بچز اس کے کہ وہ وقف تانے کے ذویعہ بصراحت اس 
کا مجا زکیا گیا ہو ۔ 


(ہ) اگر جائداد موقوفہ سکنی هو تو وقف انے میں کسی برعکس 
ہدایت کی غیر موجودگی میں متوی اس کو زیادہ ہے :زیادہ ایک سال کے 
لے کرایہ پر اور اگر زرعی هو تو تین سال کے لیے لگان پر دینے کا مجاز ے ۔ 
اس سے زیادہ عرصے کے لیے عدالت کی اجازت حاصل کرنا ضروری ھوگی ۔ 

۹4 - وف نامہ میں کسی برعکس عدایت کی عدم موجودگی میں ھر 
ایک متولی بحالت مرض الموت اپتا جانشین نامزد کرنۓ کا جاز متصو ر کی 
جاے کا مگر لازم ہے کہ کوئی متولی بجالت صحت اپنی زندی میں عہدۂ 
تولیت کسی دوسرے کو منتقل کرنۓ کا جاز نہیں ۔ 

۸ ۔ تاوقتیکہ وقف نامہ میں صریج اجازت موجود نہ ہو ؛ کوئی متولی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
جاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجە سے قرضہ لے لیا ھو تو ضرورت ثابت 
ھوے پر عدالت قرضه جائز ہھوۓ کے متعلق بعد میں بھی منظوری دینے کی 
جاز عوگی ۔ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


ن جموعة قوائیںے اسلام 
معاوضۂ متولی ۹ ۔ () واقف کے لیے جائز ھے کہ وہ متولی اور اس کے جانشینوں 
کو مقررہ معاوضہ لینے کا جا ز کر دے ۔ 

(). لیکن اگر متولں کے لیے وقف نامہ میں کوئی معاوضهہ مقر ر کیا 
گیا ہو تو بیز پہلے متولیں کے او رکوئی متولی ما بعد بلا حکم عدالت اس ی 
وصول یای کا مستحق تە ھوگا بشرطیکە وقف نام کی عبارت ہے واقف کا 
منشاء اس کے خلاف نە ظاھر ھوتا هو ۔ 

(م) جس مقررہ معاوضہ کے لینے کا واقف نۓ بذریعہ وقف نام متولی 
کو مجا زکر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آمدنی سے وصول کرۓ کا مستحق 
ھوکا لیکن اس وصول یا کی وجه ہے اس کو جائداد سوقوفہ میں ایسا حق 
حاصل نە ھوگا که جائداد موقوفہ اس کے خلاف کسی ڈگری ہیں قرق یا 
تیلام کرائی جا سکے ۔ 

(م) اگر وقف ناہے میں کوئی معاوضه مقرر نه کیا گیا ھو تو متولی کی 
درخواست پر عدالت اس کو مقر رکر کے وصول کرے کا مجا زکرسکتی ھے ۔ 

متولی کے تصرفاتك ٠٢‏ _() متولی کے لیے ایسے تمام تصرفات جائز ھوں گہ جو قیام 
وقف کی مصلحتوں پر سبنی ھوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے حالف 


نە ھوں ۔ 

() اگ رکوئی شخص بلا کسی استحقاق و اختیار کے جائداد موقوفہ 
کا انتظام کرۓ لگے تو وہ از روۓ قانون ”مین“ (ٹرسٹی) متصور ھوکا 
اور وقف کے سلسلے میں اپنے ممام افعال کا ذمہ دار اور جواب دہ ھوگا ۔ 


۴ و٤‎ 


شسباولاد 
حضح 


۴ًٔ و٤‎ 


کیسواں اب 
ٹپ اولاو 


تنسب کی تعریفٰی ۱٢۳‏ -_ نسب اس قانوی تعلق کا نام ے جو مد اور عورت کے درہیان 
عقد شرعی کے نتیجہ میں تولّد کے بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ 
پیدا ھوتا ے ۔ 


تشریج 

بچے کے والدین ہے توالد کے تعلق کو نسب کا نام دیا گیا ے ۔ اس 
نسب کی صحت کا دار و مدار اسلامی شریعت کے مطابق مرد و عورت کے 
درمیان ازدواجی تعلق پر ھے ۔ شبہ کی بنا پر بے کا نسب ثابت هو جاتا ے 
مثلا شبہ فی الفعل یا شبہ فی العقد کی وجہ ے۔ اگرچھ اس ”تعلق؟ میں فساد 
پیدا هو جاتا ےہ مگر جو اولاد پیدا ھویق ہے وہ جائز النسب ھوق ے ۔١‏ 

اثبات نسب کی بنیاد آنحفضرت صلى اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد پر 
ہے کہ ”الو لد للفراش و للعاہرالحجر“ یعنی بیٹا فراش کا ہے اور زنا کار 
کہ لیے پتھری سزا ھے (فراش کے لفظی معنی بستر کے ہیں ۔ اس ہے فقہاء 
کی يہ سراد ھے کہ مرد و عورت کے درمیان عقد شرعی کے ذریعه زوجیت 
کا قیام عمل میں آ چکا ھو جو استقرار حمل کے وقت موجود ھو) ۔ فقہاء کی 
تصریجات ے یه ثابت ھوتا ےکه شرع اسلام میں بے کو صحیح النسب قرار 
دینے کی انتہا ہے زائد کوشش کی گی ھے تا ”لہ بچے کو اپنے والدین کی صحیح 
اور جائز اولاد تسلیم کیا جا سکے اور معاشرہ میں انتشار اور بد اخلاق زە 


)١(‏ مجموعذ قوانین اسلام ء مؤلف ء جلد اول ء باب مم صفحات ےم 


۴ً و٤‎ 


۸ھ 


اقسام نسپ 


جموعه قوائیں اسلام [دقعه می 


پھیلے ۔ اسی بناء پر تکاح فاسد اور وطی بالشبه کو بھی ثبوت نسب کی حجنّت 
قرار دیا گیا عے ۔٢‏ 


۳۲ ۔ سب کی دو اقسام ھیں : 
() ہدری (م) مادری ۔ 
نشر یح 
جو ئسب والدین یعنی باپ اور ماں دونوں کے درمیان ازدواجی تعلق 
کی بناء پر ثابت ھوتا ے وہ ”پدری“ کہلاتا ھے ؛ خواہ وہ ازدواجی تعلق 
تکاح صحیح کے سبب ھوا ہو یا نکاح فاسد کے سبب ۔ اس کو حقیقی بھی 
کہتے ہیں ۔ البته اولاد کا ”مادری“ نسب اس عورت سے قائم ھوتا ے 
جس کے بطن ہے وہ پیدا ہوئی ھے ۔ بلا لحاظ اس اس کے کہ اس کی ماں 
کا تعلق اس شخص کے ساتھ قانوثاً جائز اور درست تھا یا نہیں ۔ یەالفاظ دیگر 
اولاد کے مادری نسب کے تعینٴ کے لیے یہ ای ناقابل لحاظ ھے کہ اس کی 
پیدائش سرد و عورت کے درمیان جائز کاح کا نتیجہ ھے یا فعل زنا کا مرہ۔ 
اولاد کا مادری ئسب هر صورت میں اس عورت ہے قائم اور ثابت هوتا 
ے جس کے بطن سے وہ فی الحقیقت پیدا ہوئی ہے لیکن پدری نسب اس 
وقت تک قائم نہیں ہوتا جب تک کہ اولاد صحیح یا نکاح فاسد کے نتیجے 
میں تە پیدا هوئی هو ۔ یعنی اگر ایک شخص کسی عورت کے ساتھ فعل زنا 
کا ارتکاب کرے اور اس ے حمل ٹھہر جاۓ اور اولاد پیدا هو تو وہ 
اولاد صرف اس عورت کی قرار دی جاۓ گی اور اپنے قانونی حقوق اور 
ذمه داریوں کے تعین کے لیے بھی اس عورت کی تابع رع گ اور از روۓ 
قانون شریعت اس مرد کی اولاد قرار نہ دی جاۓ گی - 


(+) جموعة قوائین اسلام ء مؤلف ؛ جلد اول ء باب ء م ء صفحات ‏ ےم 


۴ و٤‎ 


دفعہ ےم] نسب اولاد ۸۴۹ 
نسب کے اثرات ٣١۵‏ _ اسب ے ولایت ذات و جائدادء نفقہ اور وراثت و وصیت ہے متعلق 
حقوق اور ذیہ داریاں پیدا ھوق یں ۔ 
ےھ 
شر ە‌ج 


نسب کے ثبوت کے ساتھ ھی اولاد کی صحیح النسبی سسلّم ہو چای 'ھ 
اور پھر وہ تمام حقوق اور ذمه داریاں جو والدین اور اولاد کے درئیان عوق 
ہیں شرع کی طرف سے ایک دوسرے پر عائد ہو جاتق ہیں ۔ چنانچہ اولاد 
نفقہ کی مستحق هوق تھے ۔ والدین کو اولاد ىی ذات اور جائداد پر حق 
ولایت حاصل هو جاتا هے ۔ ایک دوسرے کی وفات پر متوف کے ترکهہ 
میں وراثت کا حق پیدا و جاتا ے ۔ لیکن اگراولاد کا نسب ثابت نە هو 
تو وہ اپنٔی ماں عی کی اولاد متصور ھوتی ہے ء ایسی صورت میں وہ اولاد 
ماں اور آپتے (مادری) رشتہ داروں ے ورالت پاۓ کی مستحق ھویق ےہ 
نیز ماں اور اس کے رشتہ دار اس کی جائداد کے وارث قرار پاۓے یں ۔ 
مختلف اسلامی مالک میں را الوقت قوانین ء 

نسب اولاد کے اثرات کے سلسلے میں قانون الاحوال الشخصیهء شام 
کی دفعه ۴ کی ذیلی دفعه (م) ہیں مذکورے کہ ”جب نسب ثابت هو 
جاۓ ء؛ خواہ نکاح فاسد کے ساتھ هو یا وطی بالشبہ کی صورت میں ہو تو 
اس (عورت) پر قرابت کے تمام نتایج و اثرات تب ہوں کے ۔ چنانچہ 
درجات منوعد میں لکاح ممنوع هوگا اور وہ عورت نفقۂ قرابت اور ورائت کى 
مستحق ھوگ ۔“ 

اسی طرح تیونس کے مجلة الاحوال الشخصیه کی دفعہ ہے میں مذ کور 
عے کہ ”بے کا اپنے والد سے نسب ثابت نہ هونا اس کو عصبيه ھهوۓ 
سے خارج کرتا ھے اور اس کا حق نفقہ و ورائت ساقط هو جاتا ے ۔“ 

قانون الاحوال الشخصیه شام کی دفعہ م۱ (م) کے تحت جب لسب 


۴ًٔ و٤‎ 


.۵ہ 


جموعۂ قوائینے اسلام ادعه سی 
ثابت ہو جااۓ ء اگرچہ وہ نکاح فاسد کے ساتھ ہو یا وطی بالشبہ کی صورت 
میں هو تو پھر (عورت) پر قرایت کے تمام نتائ و اثرات مرتب عوں کے 
اور وہ عورت نفقه قرایت اور وراثت کی مستحق ھوگ ۔ نیز درجات منوعه 
میں نکاح ناجائز ھوگا ۔ 
)(-٦‏ جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم اکم 
مدت چھ ساہ هو ۔ ۱ 

(ہ) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد ہے زائد سدت دو سال ھوی 
بشرطیکہ قرآئن حمل هوں اورشوھر یا اس کے وراء انکار و تکذیب نہ کریں ۔ 
ال یہ کہ اس عرصہ میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسرے ہے 
ملنے کا ایسا موقع نہ ملا ھ و کہ حمل قراو ہا سکتا_ 

(م) زوجہ کے معتدۂ طلاق یا وفات ہوۓ کی صورت میں اس ۓ 
انقضاء عدت کا اقرار نہ کیا ھو۔ الا یہ کہ شوھر یا اس کے وراء دو سال 
کے بعد بھی مولود کا دعویل کریں ۔ 

(م بصورت اقرار انقضاء عدت ء حمل کی زائد ہے زائد مدت وقت 
اقرار سے (۱۸۰) یوم اور وقت فرقت یا موت ہے دو سال هو ۔ 
توضیح : مدت کے تعین کے لیے'قمری ماہ و سال کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ 


تشر بح 


یه سشئله اختلاق ےہ کہ از روۓ شرع اسلام حمل کيی زیادہ ہے 
زیادہە مہدت کیا تھے ؟ البتة حمل کی کم از کم مدت کے بارے میں ممام 
ائمه اور فقہاء میں مکمل اتفاق راۓ پایا جاتا ے ۔ 


حمل کی کم از کم مدت 


حمل کی کم ا زکم مدت کے استدلال مین آیات قرآنی ”و حملہ و فصاله 
ثلاثون شھ را۳ اور ”وفصالہ فی عامین"" پیش کی جات ھیں ۔ ان آیات 


(۳) سورۂ احقاف آبات ی ۔ (م) سورۂ لقان آیت سر“ 


(۸۸۷۷۱۷۱٥۱. 


دفعه ۹م٠]‏ 


نسب اولاد ےک 


سے يہ ثابت ھوتا ھے کہ بچے کے حمل اور دودھ چھڑاۓ کی مدت تی 
(.م) ىاہ ھے اور عورت کا دودھ چھڑانا دو سال میں ے ۔ بالفاظ دیگر 
مم ماہ دودھ پلاۓ (رضاعت) کی ہدت ہوئی اور باق چھ ماہ حمل کی ۔ 


ان آیات ہے اس استدلال میں تمام ائمہ اور مفسرین متقق ہیں ۔ 
حمل کی زائد ہے زائد مدت :_ 

اس مسئلے میں کھ حمل کی زیادہ ے زیادہ مدت کیا هو سکتی ے ء 
ائممه میں اختلاف راۓ پایا جاتا ےہ ۔ جمہور احناف کے نزدیک حمل کی 
زیادہ ے زیادہ مدت دو سال تھے ۔ امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حنبل 
کے مشہور اقوال کے مطابق حمل کی زائد سے زائد مدت چار سال ہے ۔ 
ایام احمد .ابن حنبل کا ایک قول حنفقی مسلک کے موافق بھی ملتا ےہ ۔ 
علاوہ ازین لیث بن سعد کے نزدیک تین سال ء عباد بن عوام کے نزدیک 
پاچ سال اور اىام ابن شہاب زھری کے نزدیک ایک روایت کے مطابق 
پاچ سال اور دوسری روایت کے مطابق سات سال تک آخری مدت ے ینی 
اتنے عرصے تک بچہ حمل میں رہ سکتااے ۔٥‏ 


احناف کا نقطه نظر ع 
حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال ہونے کے ثبوت میں احناف ابنی 
دلیل میں حضرت عائشہ کی حدیث "الولد لا کی ی بىطن ۃ ااکٹر 


سَ سنصین وو بظل مغزْل٦“‏ پیش کرتے ہیں کہ بچہ اپنی ماں کے 
بطن میں دو سال سے ایک لحه زیادہ نہیں رهتا ۔ یہاں ”ظل مغزل“ 
کا لفظی ترجمہ ”نکلی کا سایه“ ھے دراصل اس ہے کنایہ قلت وقت ے ۔ 
احناف کا کہنا ہے کەہ حضرت عائشه کا مذکورہ بالا قول حضرت چد 
(ھ) فتح القدیر ء ابن ہام ہ مطبوعہ مر ہوم) ھجری ؛ جلد ام صفحم ۱م 

المغی ہ این قدامب مقدسی؛ مطبوعہ مص ےم ہجری ؛ جلد ے صطفحہےےم 


(ہ) فتح القدیر ؛ ابن ہام ؛ مطبوعہ مر ہو مجری ‏ جلد پے صفحب ۱م 
جم الانہر داماد آفندی ؛ مطبوعد مص ےم ھجری ؛ جلد ہے صفحب ےم 


۴ً و٤‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہس 

مصطفے صلى اللہ عليه وسلم سے ساعت پر مہنی سمجھا جاۓ گا اور اس کو 
ان کی ذاق راۓ تسلیم کیا جانا ممکن نہیں ء کیونکہ ایسے احکام میں ذاتی راۓ 
صحابيه کا قول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سے ساعت پر مہنی سمج 
جاتا ے ے 
امہ ثلائہ کا سلک : 

امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حتبل اپنے اقوال کے لبوت میں چند 
واقعات بطور دلیل پیش کرتے ہیں ۔ چنانچہ ولید بن مسلم ہے سروی ہے : 

قال ء قلت : مالک بن انس رحمة اللہ علیہ حدیث جىیلة بنت سعد 

عن عائشة لا تزید المرأة علی السنتین ق الحمل ؛ قال مالک : 

سبحان الہ سن یقول ہذا ؟ جارتنا اسآۃ چد بن عجلان تحمل اریع 

سنین قبل ان تلد ۔“ 

یعنی ولید ۓ کہا ”که میں نے حضرت امام مالک کے سامنے 
جمیلہ بنت سعد کی اس حدیث کا ذکر کیا جس کو انھوں ۓ حضرت عائشهہ 
ے روایت کیا ہے کە کوئی عورت دو سال ہے زیادہ حامله نہیں رہ سکتی ۔ 
اىام مالک تۓ فرمایا سبحان الہ ! یه کون کہہ سکتا ے ؟ هماری عحسايه 
عورت ء مد بن عجلان کی بیوی چار سال تک حامله رھی ے ؛“ 

اس واقعه کو امام شافعی ہۓ بھی نق لکیا ھے ۔ امام احمد ابن حنبل ے 
بھی بنی عجلان کے بارے میں کہا ہے کہ بی عجلان کی عورتیں عموباً 
چار چار سال تک حامله رھی هیں اور عجلان ک زوجه کے تین بے پیدا 
هوۓ اور عر بچہ چار سال تک حمل میں رھا ۔ اسی طرح بد بن عبداللہ 
بن حسن بن علىی اپنی والدہ کے پیٹ میں چار سال تک رھ ۔ ابوالخطاب 
ے ابراھیم بن تجیع العقیلی کے متعلق بھی یہی روایت کیا عے ۔ نیز حضرت 
عثان اور حضرت علی سے بھی یہی منقول ے ۔ چنائچہ امام مالک؛ شافعی اور 


بت بدائع الصنائم ء اسام کاسانی سطبوعد مصر ۱۳۴۲۸ تی لد 7 قد و 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹ہم] 


نسب اولاد ۳مہ 
احمد این حنبل کے نزدیک حمل کی انتہائی مدت چار سال تک ھے۔*ھ 
حنفيه کا جواب ٭ 
حنفیه ۓ ایسے واقعات کے جواب میں کہا هے که حضرت عائشہ ک 
حدیث میں ان کا قول شارع عليه السلام کی طرف منسوب تصور کیا جا ۓکا 
جس میں خطا کا احتال نہیں ۔ چنانچہ یه حدیث مذ کورہ واقعات کے مقابلے 
میں ححٌجت قرار پا سکتی ہے۔ نیز اگر ان واقعات کےبارے میں امام مالک کے 
بیان کو صحیح تسلم بھی کر لیا جاۓ ء تب بھی یه اس قطعیت کے ساتھ 
ثابت قرار نہیں دیا جا سکتا کہ حمل کی انتہائی مدت چار سال کے ۔ زیادہ 
ے زیادہ اس واقعه (یا اس قسم کے واقعات) کو نادرالوجود کہا جا سکتا 
ہے ١‏ جس پر قطعیت کے ساتھ اور آخری طور پر شرعی حکم کا مدار نہیں 
رکھا جا سکتا ۔ 


مارے نزدیک حضرت عائشه کا قول ایک اور دلیل کے سبب بھی 
اس سلسلہ میں حچّت قرار پا سکتا ے ء وہ یه کہ خداۓ تعالی قرآن حکم 
میں فرماتا ھے : 


مھ سھ یھو ھھ۸ یھ ۔ممدلا ےھ 7 8 8 ےڈ 

الم تحلقکم من ماء مھین ن فجعلناہ ی قرار سکین ن ال ی قدر 
2 ےِ 2 

سوک رو 

معلوم ن۰ ! 

یعنی ”کیا نہیں پیدا کیا ہم نے تم لوگوں کو ہے قدرے پانی سے ۔ 

پھر کر دیا ہم ۓ اس کو ٹھہرتے کی جگه (رحم میں) ء مقررہ وقتٹ 

تک ؛ 


(۸) المغنی ؛ این قدام مقدسی ء مطبوعہ مصر ؛ ےہےحم, غجری ؛ جلد ے ؛ صفحات 
ہ۸ ے کے" 

(۹) فتح القدیرء ابن ہام مطبوعب مصرء یم ہجری ؛ جلدا م ؛ صفکہ ۳۱۰٣‏ 
جمع الانہر داماد آفندی ء مطبوعد مصر؛ ے٣۱۳‏ حجری؛ جلد مر صتجحص ےم 

1-0 المرسلت ؛ آیات‎ )۱١() 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قواتیے اسلام [دفعه ہی 

قرآن پاک کی یه آیت اس اس کے بیان ہیں تجمل“ ہے کہ کس 
تک بچہ رحم مادر میں ار کا؟ اور يہ اصول ممام امہ کے نزدیک 
تسلیم شدہ ہے کہ اگر قرآن پاک کا کوٹی حکم جمل“ ہو تو اس کی 
تقمیر یا بیان "خبراحاد“' کے ذریعد ثابت ہو سکتا ھے ۔ البتہ اکر حکم 
مطلق ہے تو احناف کے نزدیک ”خبراحاد“ اس حکم کی ۔تفسیر یا بیان 
قرار نہیں دی جا سکتی ۔ دیگر ائمہ کے نزدیک مطلق حکم کی صورت ہیں 
بھی ”خبراحاد“ اس کی تفسیر یا بیان قرار دی جا سکتی ے ۔ 

حضرت عائشہ کا مندرجہ بالا قول خبراحاد کے درجہ میں ے اوریه 
قول مذ کورہ بالا آیت میں مذ کور ”جمل حکم“ کی تفسیر و بیان ے ۔ یه 
حدیث اگرچہ موقوف ہے ؛ لیکن حکم میں.سرفوع کے ے ؛ کیولکہ مقادیر 
کا تعین قیاس پر نہیں هو سکتا بلکه وہ موقوف علی الوحی ہے ۔ اس لے 
حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا عض اپنے قباس اور راۓ سے ”ا ی قدر معلوم“ 
کو دو سال ہے تعبیر نہیں کرسکتی تھیں ؛ جب تک کہ انھوں نۓ آحضرت ۶ 
سے یه قول نە سنا هوتا ۔ ,ھرکیف ء حضرت عائشەرض کی مذ کورہ بالا حدیث کی 
بنیاد پر یه قول مفتی بہ ہے کہ حمل کی انتہائی مدت دو سال ھوسکتی ے ۔ 
شیعہ نقطٴ نظر : 

شیعہ فقہاء کے نزدیک حمل کی کم از کم مدت ہ ماہ اور زائد ہے زائد 
مدت و ماہ ے اور بعض کے نزدیک , ہ ماہ تک اور بعض کے نزدیک یه 
مدت ایک سال تک ہوسکتی ھے۔ لیکن علامہ نجمالدین ای جعفر الحلى ۓ اپنی 
سشہور تصنیف شرائعالاسلام میں ایک سال کے قول کو متروک لکھاے ۔'' 
ممالک اسلاہیہ میں مدت حمل کا تعین : 

مدت حمل سے متعلق مالک اسلامیه میں جو قوانین پاۓ جاۓ ہیں 


(ر) شرائع الاسلام ؛ جم الدین الحلی ء مطبوعہ طھران ےے مھ صفحه و۹۹ 


ات 


۴ و٤‎ 


دنعه ] 


نسب اولاد ۸۵۵" 
ان کے تمحت بالعموم مدت حمل کا تعین کم از کم چھ اہ اور زائد سے زائد 
ایک سال تک پایا جاتا عے ۔ سطور ذیل میں مختلف اسلامی مالک کے راج 
الوقت قوائین کے اقتباسات پیش کیے جاۓے ہیں جن ہے اس مسئلهہ ے متعلق 
جدید رجحانات کو سمجھنے میں مدد ملے ي ۔ 
مصر: 

”دفعه م ‏ ۔ (مرد کے) انکار کی صورت میں زوجہ کا بے کے لیے 
نسب کا دعوی سسموع نه ھوگا؛ جب کہ زوجین کے درمیان وقت عقد 
ہے ملاقات ثابت نہ هو اور نہ اس صورت میں جب کہ عورت نۓ اس بچے 
کو شور کے غائب ہوئنۓ ہے ایک سال بعد جنا ہو اور نہ سطلقہ کا بچە 
(بصورت انکار) شوھر کی طرف منسوب کیا جاۓ گا یا اس زوجہ کا بج 
جس کا شور سس چکا هو اگر اس عورت نے طلاق یا وفات ہے ایک سال کے 
بعد بچە جنا هو ۔؟! ا 
عراق : 

”دفعھ رم ۔ ہر زوجه کا بچە حسب ذیل دو شرطوں کے ساتھ اس 
کے شوہر کی طرف منسوب کیا جاۓ کا : 

() کہ زوجین کے عقد کو حمل کی کم ا زکم مدت چھ ماہ گزر 

چقی هو ۔۳! 

(+) زوجین میں ملاقات ممکن ہوئی هو ۔ 

فصل ۹ہ۔ بے کا نسب ثابت نہ ہوگاء مرد کے انکار کی صورت میں 
جب که زوجین کے درمیان ملاقات ایت نہ هو ء اور نہ اس بچے کا نسب 
ثابت ھہوگا جس کو اس عورت نے شوھہر کے غائب ہوئنے کے یا اس کی 
وفات کے یا تار طلاق سے ایک سال کے بعد جنا هو ۔ 


(+) قانون المصری نہر وم بابت ۹۹ء 
(+۱) قانون الاحوال الشخصیة ۹۵۹ ۱ع ' عراق 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


جموعۂ قوائیں اسلام [دللعه ہی 

تیوئس ٭ 

رے۔ جب زوجهھ عقد کے بعد چھ ماہ کے اختام پر یا اس کے بعد 
پچ جنے تویچے کا نسب شوھر ہے ثابت هوگا خواہ عقد صحیح هو یا قاسد ے٣۱‏ 
شام ء 

دفعه ہہ۔ حمل کی کم ہے کم مدت ۰م یوم اور زائد ے زائد 
ایک سال شمسی ے ۔١۱‏ 
پاکستان میں مدت حمل کا تعین ع 


پاکستان میں حسب دفعه ٭ قانون شہادتہ ےہ رع صحیحالنسبی 
کے متعلق قطعی قیاس کے بارۓ میں حسب ذیل قانون نافذ ے ۔ 
”یه واقعھ کہ کوئی شخص (یچہ) اپنی ماں کے کسی مرد کے جائز 
ثکاح میں رھنے کی حالت میں یا اس ثکاح کے انفساخ سے .ہء یوم 
کے اندر پیدا ھوا اور اس اثناء میں اس کی ماں سے زوج رھی ؛ اس 
اس کا قطعی ثبوت هوگا کہ وہ شخص (یچہ) اس مرد کا صحیح‌النسب 
بیٹا ھے ۔ بجز اس صورت کے کہ یہ ثابت کیا جا ۓ که زوجین کو 
کسی وقت بھی ایک دوسرے ہے ملنے کا ایسا موقع نه تھا کەه 
حمل قرار پا سکتا _> 
مذکورہ بالا دفعه کی روشنی میں ایک سوال یه پیدا هوتا ہے کہ 
اس دفعہ ہے صحیحالنسبی کا اسلامی قانون متأثر هوتاے یا نہیں ؟ الە آباد 
ہائی کورٹ نے یمقدمّہ سبط محمد ینام محمد (ہمو رع ٢ء‏ اله آباد؛ )-+٥‏ 
یه قرار دیا کە اس دفعد قانون شہادت ؛ ےہ ؛ع کے ذریعه شرع 
اسلام کا جو قانون صحیح النسبی ہے متعلق تھا ؛ منسوخ هو جاتا ہے ۔ 
لاھور ہائی کورٹ نۓ بھی یمقدمه سباۃ رحم یی بنام چراغ دین (اے 
آئی آرء لامور .ےو رع صفحه ے) یھی قرار دیا ۔ 
(ہ) مل الاحوال الشخمیة ء تیوئس 
(ھ :) قانون احورل الشخصید ء شام 


۴ و٤‎ 


دفعه ۹م٠]‏ نسب اولاد ے۸۵ 
صحیح النسی کے موضوع پر قالون شہادت اور اسلامی قانون کا 
سوازنہ کرنے کے بعد ھم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ دفعہ بالا اسلامی 

قانون سے متصادم عے جیسا کہ حسب ذیل سطور ہے ظاھر هو کا : 

() قانون شہادت ٤‏ ۱۸۲ ع کی دفعہ ٢‏ کی رو سے جو بچہ نکاح 
کے دوسرے دن پیدا هو وہ صحیح النسب سے اور اس نے پدری 
نسب ثابت ھو جاۓ گا کیونکهہ حسب دفعه بالا وہ بچہ دو 
عورت کے نکاح کی حالت میں پیدا ھوا عے ؛ بجز اس صورت کے 
کە والدین کو کسی وقت بھی باھم یک جائی کا ایسا موقع 
نہ ملا ھوکہ اس کا حمل قرار پا سکتا ء (واضع رے کہ قانون 
شہادت ء ہے ع کی دفعه , کم ا زکم مدت حمل کا تعین 
نہیں کرتی) جبکہ شرع اسلام میں عقد زوجیت کے بعد چھ اہ 
کم ے کم مدت مقرر ہے ۔ 

(م) قانون شہادت کی دفعہ ج۱ , کے تحت جائز نکاح میں رھنے یق 
حالت میں یا اس نکاح کے الفساخ کے بعد .ہرم دن کے 
اندر اگر یچ پیدا هو گیا تو از روۓ دفعہ مذکورہ صحیح النسب 
هوۓ کا قطعی ثبوت هو گا ؛ بجز اس صورت کے والدین کو باھم 
یکجائی کا ایسا موقع نہ ملا ہو کہ اس کا حمل قرار پا سکتا ۔ 
بالفاظ دیگر اگر ۴۸۰ یوم کے بعد (بطور مثال .۹م یوم کے 
بعد) بچە پیدا هوا تو صحیح النسی کا قطعی ثبوت نہ ہو گا۔ 
جب کہ شرع اسلام ے تحت احناف کے نزدیک ا گر وہ بج 
حالت ثکاٍح میں دو سال کی مدت میں پیدا ھوا تو اس کا نسب 
ثابت هو جاۓ گا ال یه کہ شوھر انکا رر کرے - 

اسی طرح حنفی فہ کی رو سے انفساح ثکاح کے , سال کے الدر بچہ 

پیدا هوا تو وہ بھی صحیح النسب قرار دیا جاۓ گا الا یه کە عورت عدت 


۴ً و٤‎ 


جموعةۂ قواتیرے اسلام [دفعه ہی 


گزر جائے کا اقرا ر کر چکی ہو اور یچ کی پیدائش تارج اقرار سے چھ باہ 
بعد ہوئی هو یا مد انکاری هو ۔. 


| گرچھ بعض صورتوں میں دقعه ٥‏ قانون شہادت ہے اہداد لی 
جا سکتی ہے جس میں بتایا گیا ے کہ ”عدالت ایسے واقعه کے وجودکا 
قیاس کر سکتی ہے جس کا وقوع میں آنا عدالت کی دائبت میں محتمل هو 
مگر اس میں وقوع واقعات کے فطری طریقے کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔“ چنانجہ 
کلکتہ کے ایک مقدمے میں جو قانون شہادت کے اجراء سے قبل کا ےہ 
عدالت نے ایک ایسے بے کے متعلق جو تار طلاق ہے ۹, مہینے کے بعد 
پیدا ھوا تھا ء شرع اسلام کے قاعدے کے.اس جزو کو ماننے ہے اس بناء پر 


'انکار کر دیا کہ ایسے بچے کو(جو تار طلاق ے ۹ اہ بعد پیدا هوا هو) 


صحیح النسب قرار دینا فطری طریقہ کے خلاف ہے اور الات ے ے_٦٦۱‏ 
طبي نقطۂ نظر ء _ ۱ 

وضع حمل کی مدت کے بارے میں متعدد اطباء ۓ اپنے طّی تجربات 
ک روشنی میں اظہار خیال کیا ھے ۔ چنانیہ ششیخ ہو علی سینا ۓ اپنی 
کتاب "التانون ف الطب*“! ہیں لکھا ہے کہ وضع حمل عام طور پر اور 
اکثر و ماہ کی مدت میں ھوتا ہے اور کم سے کم سات ماہ اور زیادہ 
ہے زیادہ مدت .ےس ماہ ے۔ ظاعر ھے کہ یہاں شبیخ نے محض طی نقطۂ نکاہ 
سے طبعی وضع حمل کا ذ کر کیا ھے ۔ غیر طبعی طور پر یه مدت کہاں تک 
ہو سکتی جے اس کے متعلق قدیج اطباء کی کتابوں میں باوجود تلاض کوٹ . 
تفصیل نہ مل سی ۔ 

ایک انگریزی کتاب 100 ت۵ ۶۲۵۰٥۰۷۰ ١٥ 8٥0+٥۵‏ 08دھ :۴ن1 ٤ہ ٥۷80‏ 


مصنف ٠+ ۰ 1101116٤‏ بقراط ء ارسطو ؛ جالینوس اور شیخ کے حوالہ سے 


(ہ) اشرف علی بنام اسد علی ٤‏ ےم ؛ع ء کلکتہ ویکلی رپورٹ ء صفحه ہم 


(ء۱) مطبوعه مصرء جلد پ ؛ صنحه بے 


۰ 


۴ً و٤‎ 


دفعه ۹م] 


نسب اولاد ۸۰۵۱۹" 
اپنی مذ کورہ کتاب کے صفحہ میم پر لکھتا ہے که ان سب کے خیال میں 
وضع حمل کی مدت عام طور پر نو ما ہے لیکن کبھی یه مدت .ر٢٢‏ 
اور + اور بعض اوقات ین ماہ تک ہو سکتی ہے ۔ 


طی نقطة نظر سے وضع حمل عموباً دس قمری سہینوں میں ھوتاے ۔ 
اس طرح اوسطاً وضع حمل کی مدت ہہم دن ہوتق کے ۔ یک جاعتی 
[٥ 5٤5081 ٤×605086(‏ ٥كك5)‏ حمل کی صورت میں یه مدت وہم دن خار 
یی گئی ے ۔ تاھم مغربی مصنفین کے نزدیک زیادہ نے زیادہ مدت وضع حمل 
جسکا ریکارڈ سموجود ے چرم دن۱۸ء سم دن۱۹ء گیارہ ىاہ' ۲ء اورے مم 
سے ح مم دن!٢ے‏ ۔ 

ڈاکٹر عارف صدق (شام) ۓ اپنی کتات ٦‏ الطب الشرعی' جاد اول ء 
صفحہ ۱ میں تحریر کیا ےہ کہ اس معاملے میں کوئی یقیبی ہدت ایسی 
نہیں هو سکتی جس کا تعین کیا جا سکے۔ ھر کیس انفرادی نوعیت رکھتا ے۔ 
اصول یه ہے کە ھر عورت کے حیض کے دور پر اس کا انحصار ھوتا ے 
عام طور پر وضع حمل کی مدت دس دور یعنی ۰ دن ھوتی ہے جب کهہ 
حیض کا ایک دور ہم دن کا ھوتاے ۔ 


نتیجه فکر : 


اکرچہ طٔی نقطۂ نظر سے بجچه کا دو سال میں پیدا هونا ادرالوجود 
ہے لیکن ا مد و فقہاء کا اس پر اتفاق ے کہ طب کی بنیاد پر فتویل جائز 
نہیں ۔ یعنی طب کسی شرعی حکم میں قول فیصل قرار نہیں دی جا سکتی 
اور تہ ھی انے شرعی حکم کی اساس قرار دیا جا سکتا ہے ۔ اسلام اپنے 


.47-52 ٭جوط (1964-۔دب6 ذصد .ا۱ ۲ہ ×اەدمط-0ہ۵ا) مد٥٭ط‏ ےت ظ0( ر۱۵ 


-۰٣م٢٣‏ ٥ہ‏ ٭دء٣××‏ 59ص 16نا ۴ہ مزع۰1٢۲ء‏ :۶”ء ط٠‏ ۱946 ×75 ٥۰۵۱۰١٥٢۱ ٢۸3٥٥۱۵27,‏ (9ئ) 
.354-355 ۰ع۶۵. .۱۱۵ء۵00 


)20( ٥۷۶۵۰ءدآ ؛: ۷٥۱ئ٣ 9ھ ٠1نا ٥ہ منو۳1٥ ۲ہ :۲ءء طااس ۷۶ ا٭عوت‎ ہ٠‎ ۲٥۷۲٥٥٥٥ 
نہیں دی‎ 


۔230-25 ۵ع۲ (1902) وزاامت) .ز۸۸ زط 012ء۸4 (۵ما (21 


۴ًٔ و٤‎ 


.اہ 


جموعةۂ قوانیرےنس اسلام [دفعه ہی 
بنیادی اخلاق تصورات کے تحت بچہ کو صحیح النسب قرار دینے میں معمولی 
اس تعن حجت کو بھی گوارا کرتاے تاکہ بے کو اپنے والدین کی محیح 
اولاد تسلیم کیا جا سکے ۔ اس میں بہت نے سباجی فوائد اور حفظات ضز 
یں ۔ اسی لیے شرع اسلام میں نکاح فاسد و وطی بالشبه کو بھی ثبوت 
نسب کی حجت قرار دیا گیا ے۔ 
آنحضرت صلی القہ عليه و سلم کا ارشاد ”الولد للفراش و للعاھر الحجر*“ 
ثبوت نسب کے سلسلے میں ایک اساس کی حیثیت رکھتا ھے ۔ چنانچہ فقہاء 
امت نۓ مسثلهہ کی تفصیلات تب کرۓ میں پوری توجە اس طرف سکوز 
کی ھے کہ بچە صحیح النسب قرار دیا جاۓ ۔ اس پس منظر میں جب ہم 
زائد ہے زائد مدت حمل کے مسشلے کا جائزہ لیتے ہیں تو یه محسوس هوتا 
ہے کہ فقہاء نے بعید الوقوع یا نادرالوجود صورتوں کو بھی پیش نظر 
رکھا ھے۔ چنانچہ ہمارے نزدیک حمل کی مدت کے بارے میں حضرت عائشرف 
کی محولہ بالا حدیث پر اس مسئلەه کا مدار رکھنا عی انسب اور قرین صواب 
ہے ۔ وضع حمل کی زائد ىے زائد مدت دو سال قرار دینے کا مدشاء یہ ے 


کہ حض کسی عورت کا ایک سال 7 زائد (اور یە مدت دو سال تک 


ہو سکتی هے) سدت میں بچے کو جنتا بجحائۓ خود مرد کے الکار کے قائم مقام 
لە هو ۔ 

لیکن ساتھ ھی یه اس مسلّمہ ے کہ دو سال میں وضع حمل کے واقعات 
شاذ ھی دیکھنے میں آے ہیں ۔ ینا بریں اس خطرہ کے سدیاب کے لیے کہ 
ولدالزنا جائز النسب کا مقام حاصل نە کرے ء اسلامی مالک میں ایک 
سال کی مدت ؛ حمل کی زائد ہے زائد مدت ء قرار دی کئی ۓ ء اس کی بنیاد 
حض شواہد اور روز ےہ پیش آۓ والے واقعات پر رکھی گئی ہے ۔ لیکن 
اس میں احتیاط کہ پھلو کو نظر اندا زکر دیا گیا ے جس کو فقہاء امت 
ے بطور خاص ملحوظ رکھا ے ۔- 


۴ً و٤‎ 


دفعه ےم:] 


نسب اولاد ۳۱۹ھ 


ٹبوٹ سب ے۷١‏ جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و ثبہ ازدواجی تعلق 
یہ حکم شرعی (خواہ صحیح هو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے ہر قائم ھو کر شرع 


اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بے کی پیدائش ہوئی هو تو عکم شرعی 
بچں صحیح النسب کہلاۓ کا ۔ 
نشر بیج 

ثبوت نسب کے لیے دو طریقے معمول بهہ ھیں ۔ ایک قطعی اور دوسرا 
۔ ان کو حججت قطعی اور حجُت ظی بھی کہا جاتا ے ۔ حجت قطعی 
ہے ساد حکم شرعی ےہ یعنی ایسی حجت جس ہے شرعاً نسب ثابت 
ہو جاۓ ۔ 

و۔ چنائچە اگر ایک مرد ایک عورت ہے ثکاح کرے اور چھ ماہ ےکم 
میں اس کے بچھ پیدا ہو جاۓ تو وہ اولاد بحکم شرعی اس شوھر کی نە 
ہو گی کیونکہ حمل اس کے نکاح سے پہلے قائم ہوا ہے اور وہ حمل اس کے 
نطفے سے نہ ہو گا کیونکہ حمل کی مدت چھ ماہ ہے کم نہیں ھے اور اگر 
پورے چھ ماہ یا چھ ماہ سے زائد عرصے میں اولاد پیدا هو تو وہ اولاد 
اسی شوھر کی هو گی کیونک عورت کا بہ قیام نکاح فراش هوٹا بھی موجود 
ےہ اور حمل کی مدت پوری ھے ٢٢-‏ 

٢۔‏ جس عورت کو اس کے شوہر نے رجعی طلاق دی ہو اس کے 
دو سال یا اس ے زیادہ مدت میں بیچە پیدا ھوا ۔ ایسی صورت میں اگر 
اس عورت ۓے اس مدت کے دوران اپنی عدت گزرئۓ کا اقرار نہ کیا هو تو 
بحکم شرعی بچے کا نسب طلاق دینے والے شوھر ہے ثابت هو گا ۔ لیکن اگر 
اس عورت ۓ طلاق کی اتی مدت کے بعد جس میں عدت پوری هو سکی 
ہے عدت گزر جاۓ کا اقرا رکر لیا هو تو بے کا نسب طلاق دینے والے 


(+م) کنزالد قائقء عبداتہ نسفی ء مطبع متبائیء دھلی رب۱۳ عغجری؛ صفحد ,۱۵۰ 
المختصر ء القدوری ؛ علاصم ابوالحسن قدوری ؛ صفحب جے٠‏ 


۴ً و٤‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ےم 
شوھر ے ابت نہ عو کا ۔ الا یہ که مرد دعویل کرے کەہ وھ بجد اسی 
کا ھے -۳؟ البتد اگر چھ ماہ سے کم میں بچہ پیدا ھوا ہو تو نسب ثابت ہو 
جاۓ گا اس لیے اقرار کے بعد چھ ماہ ےکم مدت میں بچە پیدا ھونا اس اس 
کی دلیل عے کہ بچے کا حمل عدت گزرۓ ہے قبل قرار پایا ھوا تھا ۲٢‏ 
۔ ایسی عورت کے بچے کا نسب جس کو بائن طلاق دیگئی هو شوھر 
ہے اس وقت ثابت ہو گا جب کہ بچے کی پیدائش دو سال ہے کم مدت میں 
ھوئی ھو۔٭' کیونکہ اس صورت میں یه تصور کیا جا سکتا ہے کہ حمل 
طلاق ہے پہلے قرار پایا تھا لیکن اگر تقریق کے پورے دو سال بعد یه 
پیدا ھوا تو نسب ثابت نہ وکا الّا یه کہ شوہر بے کا دعویل کرے۔ البنه 
اگر دو سال هوے هی بچە پیدا هو گیا (یعنی دو سال ہے ایک لمح بھی 
زائد نہ ہو سکا) تو بچے کا نسب ثابت ہو جاۓ گا ۲٢_‏ 

م۔ بیوہ عورت کے بچے کا نسب اس کے شوھر کی وفات ے دو برس 
کے اندر ثابت هو گا ے۲ اگر اس عورت سے چار ماہ دس یوم حتم ہوۓ کے 
بعد عدت ختّم هوۓ کا اعلان کر دیا پھر پورے چھ ماہ کے بعد اس کے 
بچ پیدا هوا تو متوق سے اس کا نسب ثایت نہ ہو گا ۔ اور اگر چھ ماہ سے 
() کنزالدقائق' عبدالہ نسقی ؛ مطیع مجتبائی ء دھلی ؛ م۴ ھجری ؛ صفحه وم 

شرح وقايهء جلد ہ؛ صفحه ہی 

هدایه ؛ برھان الدین مغیٹانی ؛ مطبوعه دھلى ) جلد پ صفحہ مم 
(سم) فتح القدیر ابن عیامء مطبوعه مصر ہوم ہجری ‏ جلد بء صفحات رام 

مجع الانر؛ داماد آفندیمطبوعھ مصر ےم ھجری ؛ جلد آ) صفحه ہےم 
(یم) المختصر ء القدوری ء المطیعة الجاليه ١‏ .سم ھجری ؛ صفحه ہے؛ 
(۹م) عدايه ء برمان الدین م‌غینائی ؛ مطبوعه دھلء جلد ہ؛ صفحه ہم 


فتح القدیر؛ این عام؛ مطبوعھ مصر پیم ہجری ) جلد ِب صفحة بم 
شرح وقايهء جلد مہ ء صفحات ےی۔ہن١‏ 
(ے) عدايه اولین ء برھان الرین مغینائی ء سطبوعه دھلىی ء جلد ہر صفحه رہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ےم٠]‏ 


نسب اولاد 
کم میں پیدا ہوا تو نسپ ثابت ہو جاۓ کا _۲۸ 

امام مالک و امام شافعی کے نزدیک حیض اور طہر (زالڈ پاک) 
وا ی عورت جو عدت میں عو جب اپنٔی عدت خّم ھوۓ کا اقرارکر لے 
اور اس اقرار کے بعد پورے چھ باہ یا اس نے زیادہ عرصے میں اس کے 
بچە پیدا هو توم سال تک کی درمیانی مدت میں بچے کے پیدا ہو جاۓ 
کی صورت میں بے کا نسب شوھر ہے ثابت ھوگا بشرطے لہ اس نے دوسرا 
نکاح نە کیا ہو ۔ لیکن امام احمد بن حنبل کے نزدیک ایسی صورت میں 
بے کا حمل اس شوہر سے ثابت نہ ھوگا ۔ (مگر بعض حنبلی فقہاء مثلاٌ 
خرق وغیرہ اس مسئلے میں امام مالک اور شافعی کے عم خیال ہیں) اسی 
طرح حنبلی فقه کی کتاب المغنی میں لکھا عے که اگر آئسه (وہ عورت جس 
کو حیض ‏ ە آتا هو) یا وہ عورت جو اپنے شوھری وفات کی عدت میں 
ہو تو اس کی عدت گزر جاۓ کے اقرار کے بعد اگرم سال ہے کم مدت 
میں بچە پیدا هوا تو اس بے کا نسب ثابت هو جاۓ گا ۔ اور یه پیدائش 
اس عورت کے اقرار کے جھوۓ ھوۓ کا سبب قرار دی جاۓ گی ۔۲۹ 

۵ ۔ اگر کسی عورت کا شوھر انتقال کر گیا ھو تو شوھر کے انتقال 
کے وقت ہے دو سال کی مدت کے اندر جس وقت بھی بچە پیدا هو گا اس 
کا نسب متوف کی طرف منسوب کیا جائۓ گا ۔ لیکن امام زفر کے قول 
کے مطابق وفات کی عدت (چار ماہ دس یوم) گزرے کے بعد اگر چھ اہ 
سے کم مدت میں بچہ ھوا ہے تو نسب ثابت هو ورنہ نہیں ۔ لیکن 
(مم) ھدايه اولین ؛ برھان الدین مغینانی ء مطبوعه دھلى ء جلد ہے صفحه رےم 

قتح القدیر؛ این ہام مطبوعه منص پیم ھجری ؛ جلدم+ّء صفحف ١۳‏ 

کنز الدقائق ء عبدالہ نسٹی ء مطبع مجتیاٹی دھلیء پررںم غجری ء صفه ۱۹ 

المختصر : القدوری ء المطبعة الحاليه ١‏ .۳م عجری؛ صفحه ے١‏ 


(وم)المغتی؛ابن قدامہ مقدسی ء مصبوعه مصر ٢‏ ے۱۳ ھجری ؛ جلدے صفحهوےم 
(.,م) المختصر ء القدوری : المطبعة الجالیة ؛ .م۱ عجری ؛ صفحهھ ے١‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائین اسلام صاع ےی 
اگر یه لڑک بالغہ نه تھی بلکە قریب البلوغ تھی اور شوھرکی وفات کے 
بعد اس کے بچہ پیدا ہوا ء اگر یہ بچہ کل دس ماء دس یوم ہے کم مدت 
میں پیدا ھوا ہے تو متوق ہے نسب ثابت ھوگا اور اگر اس کے بعد پیدا 
ھوا تو نسب ثابت نە ھوگا ۔ کیونکە چار ماە دس یوم وفات کی عدت 
سے اور حمل کی مدت کم ا زکم چھ ماہ ھے لہذا اگر اس کل یعنی دس ماہ 
دس یوم کے اندر بچە پیدا ھوا تو یه اس اس کی دلیل ہو کہ عدت 
میں استقرار حمل هو چکا تھا ۔۱٣‏ 

ہ ۔ اگ ر کسی عورت سے نکاح کرتۓےکی تارج سے چھ ماہ نے کم 
مدت میں بچە پیدا هو جاۓ تو ایسے بے کا نسب اس شوھر ے ثابت نہ 
ہوگا اس لیے کہ اس صورت میں لکاح سے پہلے حمل قرار پانا واضح ے ۔ 
البته اگر پورے چھ ىاہ یا اس سے زیادہ مدت میں بچە پیدا ھوا تو بحکم 
شرعی نسب ثابت ھوگا خواہ شوھر اقرارکرے یا نه کرے یا خاموش رے ۔ 
لیکن اگر شوہر ۓ انکا رکیا کہ یہ بچہ اس عورت کے نہیں پیدا ھوا اور 
دای ۓ اس کی ولادت کی گواھی دے دی تو نسب ثابت ہو جاۓ گا اور 
بچے کی صحیح النسی کے انکار ہے شوھر پر لعان واجب ہو جااۓ گا ٣۲.‏ 
ملک شام کا قانون : 

ثبوت نسب کے بارے میں ملک شام میں حسب ذیل قانون رابج ھے : 

دفعه ۹م ۔(م) ہراس زوجہ کے بے کا نسب ؛ جو نکاح صحیح میں 
ہو ؛ اپنے شوھر ہے حسب ذیل دو شرائط کے ماتحت ثابت ھوگا : 

(الف) یہ کہ زوجیں کے عقد نکاح کو حمل کی کم از کم مدت 
(چھ ماہ) گزر چکی هو ۔ 


(م) جمع الانہرء داماد آقندی مطبوعھ مصر ےمم ہحجری ؛ جلد ہے صفحلےےم 
(ءم) فتح القدیر : ابن ہام مطبوعه مصر پوس مجری جلدا صفحھ رم 
جمع پلانہر ء داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر ےپم ھجری ‏ جلدہ ؛صفحەےےم 


۴ً و٤‎ 


دفعه ےم:] 


نسب اولاد ۵ھ 
(ب) یه کە ظامر طور پر زوجین کے درسىیان عدم ملاقات ثابت نە 
هو ۔ ثل یه که زوجین میں سے کوئی ایک قید خاۓ میں هو 
پااسس ى اقبالق مدت تک کی کون دراز اکسہں۔ میں عی۔ 
(,) اگر مندرجه بالا دو شرائط میں سے کوئی بھی شرط نه پائی جاۓ 
تو بے کا نسب شوھر سے ثابت ند ھوگاالا ایدکه شوھر اس بچے کے 
نسب کا اقرا رکرے اور اس بچە کا دعوعل کرے ۔ 
(م,) جب یه دونوں شرطیں پائی جائیں تو بچے کے لسب کی شوھر 
سے نفی نہ کی جا گی ء مگر لعان کے ذریعہ ے (اس بج کے سب ک 
نفی ک جا سکے گ) ۔ 
دفعہ . ۔ اگر مطلقه یا بیوہ ۓے اپنی عدت گزرے کا اقرار نە 
کیا ہو تو اس کے بے کا نسب اس کہ شوھر ہے ثابت ہو جاۓگاء 
بشرطیکە اس عورت نے اس بے کو تارع طلا‌ق یا وفات ے ایک سال 
کے اندر جنا ھو اور اگر ایک سال ہے زیادہ میں جنا تو اس بے کا نسب 
اس شوھر ہے ثابت نه ھوگا الا یەاکہ شوھر (بصورت طلاق) اس کا 
دعوعل کرے یا (بصورت ونات) اس کے ورثاء اس بے کا دعوی کریں ۔ 
دفعہ ہم ۔ مطلقہ یا بیوہ جس ۓ عدت گزرۓ کا اقرار کر لیا هو 
ان دونوں کے مچے کا تسب ثابت ہو جاۓگا جب کہ وہ (مطلقه یا بیوہ) 
وقت اقرار ے .۸۰ یوم ے کم میں یا وقت طلاق یا موت نے ایک سال 
سے کم میں بچہ جئیں ۔ 
دفعہ مم ۔ (م) اس بچے کا نسب جو نکاح فاسد ہیں دخول کہ 
بعد پیدا ھوا ہو شوھر ہے ثابت ہو جاۓ کا ؛ بشرطے کہ وہ بج تار 
دخول ے .ہر یوم یا اس ے زائد دنوں میں پیدا ھوا هو ۔ 
() اگر اس بے کی ولادت متارکت یا تفریق کے بعد ھوئی هو تو 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 


ہ٦‎ 


بذریعه دعویل 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دعه ہی 
اس کا نسب ثابت نە ھوگا الا یه که وہ عورت اس بچے کو تاریچ متارکت 
یا تفریق ہے ایک سال کے اندر جنے ۔ 


دفعھ مس -() وہ عورت جس کے ساتھ شبه میں وطی (صحبت) 
ک گئی ہو اگر وہ کم ا زکم مدت حمل اور زائد از زائد مدث : حمل۔ کے 
درمیان بیچە جنے ۔ تو اس کا نسب وطی کرے والے مد ہے ثابت ہوگا ٣٣_‏ 
۸ ۔ کسی مد اور عورت میں شریعت اصلابیں کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ہو کر بے کی صحیح النسبی بذریعہ دعویٰ ثابت موکی ے۔ 
تشریحج 
قیام نسب کے لے دوسرا ذریعۂ ثبوت دعوىا ے ۔ چنائیہ اگر ایک 
شخص کسی لڑکے ہے متعلق یه دعوعا کرے کہ یہ میرا بیٹا ہے ۔ اس کے 


بعد اس شخص کا انتقال ہو جاۓ اور اس کے بعد لڑے کی ماں یه کے 
کھ میں متوق کی زوجہ ھوں تو یھ عورت متوف کی زوجہ متصور ھوگی 


اور وہ لڑکا اس شخص کا بیٹا مانا جاۓ کا۳٣‏ بشرطے کہ اس شخص کا اس 
لڑکے کے متعلق یه دعویل کرنا کہ یہ اس کا بیٹا ے عادتاً عال نە ھو۔ 
مثل ید کہ اس شخص اور بیٹے کی عمر میں ایسا تفاوت نە پایا جاۓ کہ 
اس لڑکے کا اس شخص کا بیٹا هوتا عادتاً مال ہو جیسے کہ امرد کی 
عمر ۵ سال ہو اور لڑکے کی عمر . م سال ۔ 


اگر ایک شخص نۓ اپنی زوجہ کو طلاق دی اور اس زوجہ کے دو 
(۳م) قانون الاحوال الشخصيه ء شام 
(م) فتح القدیرء ابن عیامء مطبوعھ مصر ہوم حجری ا جلد ۳ صفحم وم 
کنز اللدقائق ؛ عبدالقہ نسفی ء مطیع مجتبائی ؛ دھلی ہرم غجری : صفحه می 
شرح وقایه ء جلد م ء صفحه ےہ 
عدايه ء برھان الدین مغیٹانی ء مطبوعه دھلی ء جلد م ء صتحہ ۳م" 
جع الائر ء داماد آقندی ء مطبوعف مصرء ے٭م عجری ء جلد ٍ صفحه وےم 
بدائع الصنائم؛امام کاسانیء مطبوعد مصر رم ہجری ا جلد مآ صفحھےپ 


۴ً و٤‎ 


دلعه وہ۲ 


نسب اولاد ےج۸ 
سال یا اس ہے زائد میں بچە پیدا ھوا اور شوھر اس بجچے کہ متعلق یه 
دعویل کرے کہ وہ اس کا بچہ ھے تو اس بجے کا نسب اس شخص نے ثابت 
9ئ 
نکاح کے بعد چھ ماہ سے کم مدت میں پچے کی پیدائش کی صورت میں 
بے کا نسب اس مرد ے ثابت نہ ھوگا الا یہ کہ وہ (سد) اس بے کا 
دعویل کرے (کە وہ اس کا ے) اور یه نه کہے کہ وہ زنا کا نتیجہ ے ۔ 
یہی صورت اس وقت ھوگی جب کھ ایک زانی شخص نے اس عورت 
ہے نکاح کیا هو جس کے ساتھ اس نۓ زنا کیا ے ؛ درآن حالیکه وہ عورت 
اس سرد ے حامله تھی اور کاح کے بعد چھ ماہ ہے کم مدت میں بچە پیدا 
ہوا هو تو اس بے کا نسب اس سرد ہے ثابت نہ ھوگا الا یەکہ وہ سرد 
اس بچے کا دعوعل کرے اور یه نه کہے کہ بچہ زنا کا نتیجہ ہے ۔ 
۹ - یچ کی صحیح النسی کا قیاس ان حالات ہے کیا جا سکتا کے جن سے 
اس کے والدین میں نکاح کا ھونا قیاس کیا جا سکتا هو : 
(الف) کسی مرد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم هو کر شریعت 
اسلامیں کے مقررہ اصول میں شک و شبہ کے احتال کے ساتھ 
بے کی پیدائش ہوئی هو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظی 
(شہادت و قیاس) ثابت کیا جا سکتا ے ۔ 
(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی اثبات کے تمام وسائل 
قبول کے جالیں گے ۔ 


٦ 

شر بجع 

ثبوت لسب کا تیسرا ذریعة شہادت ے ‏ عدايه میں لکھا ے کہ 
(وم) فتح القدیر ابن ہام ؛ مطبوعب مصر ہوم ھجری ؛ جلدا: ام صفه ٠١۳‏ 
جع الاہرء داماد آقندی ؛ مطبوعه مصرے مس مجری ) جلد ر صفحہ ہے 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیرںسن اسلام [دلعه ہی 

رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم کا ارشاد ے کہ ” عورتوں کی شہادت 
جائز ہے ان اسور میں جن کے دیکھتے کی مرد اھلیت نہیں رکھتے > ]گرچہ 
اس حدیث کے الفاظ میں اختلاف ہے لیکن اس کو ابن ای شیب ۓ این 
شہاب زعری ہے روایت کیا او ر کہا ہے کہ زھری نۓ فرمایا کہ ”اس 
بات پر سنت جاری ہوئی کە ان امور میں عورتوں کی شہادت جائز ے 
جن (اسور) پر سوا عورتوں کے کوئی اطلاع نہیں پاتا ۔“ اس حدیث کو 
دار قطبی ۓے حمد بن عبدالملک واسطی کے واسطلہ ہے روایت کیا ھے اور 
محمد بن عبدالملک نے اعمش ہے اور اٹھوں ۓ ای وائل نے "اور اتھوں ۓ 
تفہ سے رقاب کی ے که لی لیے ایی شرایت ار ور 
دی ۔“ چنائیہ اگر شوہر یقیام انکاج بے کی ولادت ہے اکا رکرتا ے تو 
ایک دائی کی شہادت ہے نسب ثابت ہو جاۓ گا ۔ 

اسام محمد ایشیبانی نۓ بھی اپنی کتاب الآٗثار میں لکھا ہے کہ ابراہم 
حعی بھی بچہ کے روتۓ پر (ولادت کے وقت) عورتوں کی شہادت کو جائز 
سمجھت تھے ۔ ۱ 

البتہ مطلقہ کے بطن ہے پیدا شدہ بچہ کے نسب کے بارے میں مرد 
کے انکار کی صورت میں امام ابوحنیفہ اور صاحبین میں اختلاف ے ۔ 
امام اہویوسف و امام محمد کی دلیل یہ ےہ کہ مطلقہ عورت نۓ دوران عدت 
بچھ جنا اور عدت سوجود ہوۓے کے سبب وہ اپنے شوھرکی فراش ےر 
اور فراش ھوۓے ہے نسب لازم ہو جاتا هے لہذا نسب ثابت کرۓ کی 
ضرورت نہیں اور بصورت انکار اگر ضرورت ۓے تو یہ کہ بچہ اسی عورت 
ے جنا ھے اور یہ بات ایک عورت (دائی) کی گواھی ہے ثابت ہو جاےۓ گی ء 
جیسا کہ لکاح قائم رھنے کی صورت میں بالاتفاق ثابت عو جاق ے ۔ 

اسام ابو حنیفه فرماۓے ہیں کہ مطلقه عورت ہے وضع حمل کا اقرار 
کیا تو عدت گزر گئی اور گزری وی چیز حجّت نہیں ھوقی ء لہذا نئے 


۴ٔ و٤‎ 


دفعهہ ۹م۱] 


نسب اولاد ۹ہ 
سرے سے نسب ثابت کرتنے کی ضرورت لاحق ہوگی ۔ اس لیے مکمل 
کواھی شرط ہے ۔ بالفاظ دیگر وضع حمل کے ساتھ ھی عدت گزر جاۓ کے 
بعد عورت اجئبیه هو گئی اور اجتبیة کے بچے کا تنسب اس کے سابق شوھر 
ہے ایت کرۓ کے لیے حجت یعنی شہادت شرعی (مکمل شہادت) قائم 
ھونی چاہیے جو دو سرد یا ایک مد اور دو عورتوں پر مشتمل ھو۔ 


یعنی اگر معتدہ (وہ عورت جو عدت میں ھو) کے اولاد پیدا هو اور شوھر 


. مٹکر هو تو امام ابو حنیفه کے تزدیک دو مرد یا دو عورتیں اور ایک مد 


کی شہادت ہے نسب ثابت هو جاۓ گا ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک 
ایک دائی کی گواھی .ہے تنسب ثابت ہو جاۓ کا ۔ البتہ اگر حمل ظاھر 
هو یا شوہر حمل کا اقرا ر کرے تو بلا شہادت نسب ثابت ہوگا ۔٦٠‏ 

اگر شوھر بے کی ولادت ے انکاری ےہ تو دائی کی شہادت سے نسب 
ثابت هو جاۓ گا ۔ شرح وقايه میں لکھا ےہ کہ اگر معتدہ عورت نے دعویل 
کیا کہ میں نے لڑکا جنا اور شوہر نے اس کی ولادت ہے انکارکیا تو 
اگر قبل ولادت حمل ظاھہر نہ تھا اور نہ ھی شوہر نے حمل کا اقرار 
کیا تھا تو امام ابو حنیفه کے نزدیک ثبوت نسب کے لیے دو مر‌دوں یا ایک 
سرد اور دو عوتوں کی گواھی ضروری ھوگ ۔ لیکن صاحبین کے نزدیک 
صرف ایک عورت کی گواھی کانی ے ے٣‏ 

م ۔ امام شافعی کے نزدیک چار عورتوں کی گواھی شرط ےہ ۔ 
امام مالک کے نزدیک دو عورتوں کی گواھی ضروری حے ۔ علاء حنفیه کا 
اس پر اجاع ھے کہ اگر تکاح قائم ہو تو ایک دائی کی گواہی ہے نکاح 


(ہم) المختصر ء القدوری ء المطبعة الجالیة؛ .سم ھجری ؛ صفحه ہے؛ 
ھدايه ء برھان الدین سے غینائی ء مطبوعه دھلیى ء جلد م صفحهہ مم 
(ےم) شرح وقايه جلد ہء صفحه .۹ 
عدايه ء برھان الدین م‌غینائی ء مطبوعد دھنی ء جلد م ء صفحهہ ٣١‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


ےھ 


جموعة قوائیں اسلام [دعه ہی 

ثابت هو جاۓ گا لیکن اختلاف موت اور طلاق کی صورت میں ےہ چنائیہ 
سوت اور طلاق کی صورت میں آکیلی دائی کی کواھی ہے امام ابو حنیفہ کے 
نزدیک نسب ثابت نہ ہوگا ؛ جب کھ صاحبین کے نزدیک ایک دائی کی 
گواھی ہے نسب ثابت ہو جاۓ گا ۔ 
خلاصۂٗ بحث 

سندرجه بالا نظائ رکا خلاصہ یہ ہے که معتدہ عورت خواہ معتدۂ طلاق 
ہو یا معتدۂ وفات ء طلاق رجعی ہو یا بائن ء بے کا نسب اس کے باپ 
سے (بصورت انکار) اس وقت ثابت ھوتا ےہ جب کہ اس عورت ہے بچے کی 
پیدائش پر دو مرد یا ایک مرد اور دو عورتیں شہادت دیں یا پہلے نے 
حمل ظاھر هو یا شوھر ۓ اپنی زوجہ کے حامله ہوۓ کا اقرا رکر لیا هو ۔ 
یه قول امام ابو حنیفہ کا ے ۔ 

صاحبین کے نزدیک تمام صورتوں میں صرف ایک عورت کی شہادت 
سے سب ثابت ہو جااۓ گا ۔ چونکہ عدت کے قیام کی بناء پر عورت کا 
فراش ہونا ثابت ھے جو نسب لازم کرنۓ کے لیے کاق ہے اور اصرف اس 
اس کی ضرورت ہے کہ یہ تعین کیا جائۓ یا قرار دیا جا ۓ کہ بچہ اسی 
عورت کا ے ۔ 

امام ابوحنیفہ فرماے ہیں کہ عورت کے وضع حمل کا اقرا ر کرۓے 
سے شرعاً عدت ختم هوکئی اور جو چیز گزر چکی ہے وہ آئندہ حکم کے لیے 
حجت نہیں هو سکتی ۔ لا حالہ ثبوت نسب کے لیے کال حجن کی ضرورت 
پیش آۓ گی ۔ چنانچہ حجت بذریعة شہادت دو مرد یا ایک مرد اور دو 
عورتیں عیں ء بخلاف اس صورت کے جب واضح طور پر حمل موجود هو یا 
شوھر ۓے حمل کا اقرار کر لیا ھو کیونکہ نسب کا ثبوت پہلے سے موجود 
حے اب شہادت کی ضرورت صرف اس لیے وگ کہ یه تعین کیا جا ۓکھ 
بچھ اسی عورت کے بطن ہے پیدا ہوا ہے ۔ 


۴ً و٤‎ 


دفعه ۹م۸]] 


نسب اولاد ال 


اگر معتدۂ وقات کے بچھ پیدا هو جس کی تصدیق متوف کے ورٹاٴ کر 
دیں اور شہادت کوئی بھی موجود نە ہو تو اس صورت میں تمام ا مه 
کا اتفاق ہے کہ ورثاء کے حق میں بچے کا نسب ثابت ہو جاۓ کا ۔ البته 
دیگر اشخاص کے حق میں بچے کا نسب ثابت ہو گا یا نہیں ء اس میں اختلاف 
ے ۔ بعض فقہاٴ کے نزدیک اگر متوق کے وراٴ شہادت کے اھل یں تو 
دیگرقتمام افراد کے حق میں بچے کا نسب ثابت ہو جائۓ گا ایسی صورت میں 
بعض فقہاٴ کے نزدیک یہ شرط عے کہ متوف کے ورثاٴ ۓ تصدیق نسب 
شہادت کے لفظ کے ساتھ کی هو لیکن بعض فقہاء کے خیال میں تصدیق اور 
اقرار کے لیے شہادت کے لفظ کا استعال ضروری نہیں اور یہی نقطۂ نظر 
صحیح تسلیم کیا گیا ہے ۔۳۸ 

ایک عورت کے بچە پیدا هوۓ کے بعد زوجین میں اختلاف پیدا هو 
گیا ۔ شوہر نے کمہاکہ ایے نکا حکیے ہوئۓ صرف چار ماہ گزرے هیں عورت 
ے کہا چھ ما هو گئے ۔ ایسی صورت میں عورت کا قول معتبر هو گا ء 
کیونکہ یہاں ظاہر حال کی شہادت عورت کے حق میں ہے یعنی یہ کهہ 
بچے کی پیدائش نکاح کے تحت مانی جائۓ لہ کھ زنا کا نتیجہ هو ۔۳۹ 

اگر عورت سطلقه بائنہ یا بیوہ هو اور اس کے بطن سے اولاد پیدا 
هو اور اس کا شوھر یا بصورت وفات اس کے ورثاء اس بچے کے نسب کا 
انکار کریں اور اولاد دو برس ہے کم میں ہوئی ہو اور اس عورت نے 
عدت کے گزر جاۓ کا اقرار نه کیا ھو تو اگر دو مرد یا ایک سرد اور 
دو عورتیں نسب کی شہادت دے دیں یا حمل ظاھر هو یا وارت اس کو 
سچا بتائیں تو وہ اولاد اسی شوھرکی ھوگی ۔'٭ 
(۸م) فتح القدیر ابن ہامء سمطبوعب مصر پیر ھجری؛ جلد ۳ صلحم ےہےم 

جمع الانہر داماد آفندیء مطبوعد مصر ۱۹م ھجریء چلد و صاحدےےم 


(۹م) فتح القدیں این ما مطیوعب مض ہیں۱ ھجری؛ جلد س؛ صفحب ۳١۹‏ 
(.۔م) ' کنزالدقائق؛ عبداللہ نسئی؛ مطیع میتیائی دھلیء پر مم ر ھجری؛ صفحد ۰ ۵۔۱۹ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۲ءہ جموعة قوائیں اسلام [دقعه ن١‏ 
سب بذریعہ اترار ٥۵۰‏ ۔ جب کسی بے کا نسب غیر متعین هو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعة نسب ثابت کیا جا سکے کا ۔ مگر لازم ے کہ اس اقرار کا 
اثر ء سواۓ ماں باپ اور بجے کے ء دیگر اشخاص ہر ان کی تصدیق کے بغیر 
لہ بڑے گا ۔ 
تشریج 
جب کسی بچے کا سب بطریق معمول اپنے باپ ہے ثابت نه هو 
یعنی یہ اس ثابت نہ ہو کہ اس کا نطفه قرار پکڑۓ کے وقت اس کے 
والدین میں صحیح ازدواجی تعلق قائم تھا ٤‏ تو شرع اسلام کے تحت اقرار 
بالنسب کے ذریعہ نسب ثابت کیا جا سکتا ھے لیکن اگر یہ کا کسی دیگر 
شخص کے تعلق نے صحیح النسب ھونا ثابت هو جاۓ تو اقرار نسب غبیر 
مور هو گا ۔ بالفاظ دیگر اقرار بالنسب کے اصول کا اطلاق صرف ایسی 
صورت میں ہو گا جب کہ نسب غیر متعین اور مبہم هو۔ 


اقرار بالنسب کی شرائط : 


اقرار بالسب کا بنیادی اصول یہ ے کہ صحیح النسی شرعاً ء عادتاً 
اور عرفاً ممکن هو مثلا باعتبار عمر وہ شخص اس بچے کا باپ هو سکتا و وہ 


عورت حرمات میں ہے نہ ہو اور وہ بچہ کسی دوسرے شخص کی مشہورو 
معروف اولاد نہ ھو۔ 

یہاں یه وضاحت ضروری عھے کہ اقرار بالنسب کے اصول کی حیثیت 
ایک قاعدۂ شہادت کی نہیں ے بلک یه قانون اصلىی ( (13۷۳ 1۲١‏ 30٥05ئ٥)‏ 
کا ایک جزو ھے ۔ چنائچہ اقرار بالتسب کے سلسلے میں عدالتوں کو اسلامی 
احکام فقه پر عمل پیرا ھونا چاہیے ۔ 

اقرار بالنسب کا صرح هونا ضروری نہیں اگر ایک شخص عادتاً اور 
علالیہ طور پر اس بچے کے ساتھ مشل اپنی صحیح النسب اولاد کے سلوک 
کرتا رھا ھے تو اس واقعہ سے صحیح النسی کا قیاس کیا جا سکتااھے ۔ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعة ۔ 


(رم) قانون الاحوال الشخصیہ 


نسب اولاد کر 
اسلامی ممالک میں اقرار بالنسب کے احکام 
عراق ٭ 

دفعه ہی۔ () اقرار فرزندی اگرچہ مرض الموت میں کیا جاۓ 
جہول النسب کے واسطے ثبوت نسب کا موجب ہوگا ؛ ج بکہ اس اقرار 
کے ساتھ مقر کا مثل اس مقرله کے لڑکا پیدا هو سکتا ہو ۔ 

(م) جب کہ مقر شادی شدہ یا معتدہ عورت ہو تو اس کے چے 
کا نسب اس کے شوھہر سے ثابت نه ھوگا مگر ساتھ شوھر کی تصدیق یا 
گواھی کے ۔ 

۳ بجہول النسب کا کسی کے بارے میں باپ یا ماں هوۓ کا اقرار 
کرۓے سے اس اقرار ہے نسب ثابت ہو جاتا ہے ء جب کہ مقرلہ اس 
کی تصدیق کر دے اور وہ لڑکا ایسا ھوکہ اس کا مشل پیدا هو سکتا هو 
اس مقر کے ۔ 

(م) اقرار کرنا ساتھ نسب کے علاوہ بیٹے ہوۓے کے ء باپ ہوۓ 
کہ اور ماں ہوے کےہ ء نہیں سرایت کرے گا غیر مقر پر (یعنی جس 
شخص نے اقرار کیا عے اس کے سواۓ دوسرے اشخاص پر اس کے اقرار 
کا اثر نہ پڑے گ) ال یه کہ دوسرا شخص (جس پر اثر پڑے) اس ک 
تصدیق کرے ۔ ٠٠‏ 
شام ج 

دفعه م۔() مجہول النسب کے لے اس کا نسب اقرار کنندہ نے 
ثابت هوجاتا ے واسطے فرزندی کے اقرار نے خواہ وہ ضالموت میں هو ء 
جب که عمر میں ایسا فرق هو جو اس فرزندی کا احتال رکھتا ہو ۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


۳ھ 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه یں 

نسب ثابت نہیں هوتا ھے مگر ساتھ باہمی تصدیق کے یا بذریعہ گواھی کے۔ 

دلعه وی۔ اگر کوئی جہول النسب کسی کے متعلق یه اقرار کرے 
که وہ اس کا باپ یا ماں ھے تو اس کا نسب اس مد یا عورت سے اثابت 
ہو جاۓ گا جب کہ مقرله (جس کے لیے اقرا رکیا جاۓ) نے اس کی تصدیق 
کی ھو اور دونوں کے درمیان عمر میں ایسا تفاوت پایا جاۓ جو اس تعلق 
کا احتال رکھتا هو ۔ 

دفعه پم۔ کسی شخص کے بارے میں فرزند ء باپ یا ماں ھوۓے 
کے اقرار کا اثر غییر مقر پر نہیں تھوگا الّا اس (شخص) کی تصدیق کے *٣_‏ 
عدالی فیصلے : 

عقدمہ بحمد عظمت بنام لالی بیگم پریوی کونسل نے یه تحریر کیا 
کە متعدد مقدمات میں یه طے هو چکا ہے کم اقرار بالنسب کا صریح ھونا 
ضروری نہیں ہے ۔ ایک سسلان کا اپنی اولاد کے نسب کا اقرار اس کے 
علائیہ پدرانہ برتاؤ ہے لگایا جا سکتا ھے ۔٣٣‏ 

اقرار بالنسب اور بار ثبوت کے سلسلے میں پریوی کونسل نے بیعقدمہ 

0 

حبیبالرحمن بنام الطاف علی اس مسثله میں تفصیل کے ساتھ لکھتے ھوۓ 
لیے براہ راست ‏ کاح کا ثہوت هر حالت میں دستیاب ھونا سشکل ہے ۔ جہاں 
نکاح کا بلا واسطہ لثبوت نہیں مل سکتا ؛ وہاں قیاسی ثبوت کافی متصور 
ھوتا ہے ۔ بالواسطہ یا قیاسی ثبوت کا ایک طریقہ یہ ہے کہ اولاد کی 
صحیحالسی کا اقرا ر کیا جاۓ۔ یه اقرار نه صرف فرزندی بلکه صحیح‌السب 
فرزندی کا هونا چاھے ۔ نیز یه که اقرار مذکور ظاھراً نا ممکنات میں ے 
تہ عو ۔ جب شرائط مذکور مکمل ہو جاتی هیں تو اقرار کی وقعت عض 


(۶م) ١ہ۸ہ‏ رع آئی ۔ اے۔ 
(٭م) قانون الاحوال الشخصیہ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۰ن:] 


اقرار بالشٹسب 


سے رجوع 


تنسب اولاد ہر 
شہادی بیان ے بالاتر ه وکر نتاح کا قیاسں قائ مکرق ےہ اس قیاس سے زوجهھ 
اور بیٹا دوتوں بحیثیت مدعی فائدہ اٹھا سکتے ہیں ۔ چونکہ یہ واقعاتی قیاس 
ہے ند کہ قیاس قطعی ء اس سے دیگر واقعاق قیاسات کی طرح اس کے 
خلاف ثابت کرۓ سے اس کی تقردید مکن ھے ۔ نتیجہ یہ ھے کلہ جس 
دعویدار بی کی تائید میں صحیح الئسبی کا باضابطه اقرار موجود هو اس 
کی ماں کا نکاح ثابت تشدہ اور اس بیٹے کی صحیح النسبی سلعہ تصوری 
جاۓ کی تاوقتیکہ اس نکاح کی تردید ە کی جاۓ ۔٣٣‏ 
۱ ۔ اقرار بالنسب جو ہہ پاہندی احکام شرع کیا جاۓ ناقابل رجوع هو گل 
تشر یچ 
اگ ر کوئی باپ کسی بچے کے بارے میں یه اقرا رکرے کهە وہ اس 
کا ء اور وه رشتہ شرعی اور واقعاق اعتبار ہے ممکنات میں نے هو تو 
پھر اس سرد کو یه اختیار نہ ہو گا کہ اس ہے متحرف ہو جائےۓ ۔ چنانچہ 
جو اقرار بالنسب ایک بار کر لیا جاۓ اس سے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ 
۲۔ اسلام میں کسی کو ستبنیل بنانا بہ لحاظ احکام شرع ے اثر ھوگا۔ 
٭ھ 
شر جع 
مشہور واقعہ ےہ کہ حضور صلى اللہ عليه وسام نے حضرت زید بن 
حارثه کو اپنا بیٹا بنا لیا تھا ۔ جپ زید ۓ اپنی بیوی زینب کو طلاق 
دے دی اور عدت گذر جاۓ کے بعد رسول اللہ ۓ بحکم الٰھی اس سے نکاح 
کر لیا تو لوگوں نے طعنہ زی کی کہ اپنے بیۓ کی مطلقه ببوی 
سے نکاح کر لیا ۔ تب ”ماکان چد ابا احد سن رجالکم؛؛٭7 وا ی آیت قرآنی 
نازل ہوئی کہ ید (صلعم) تم آدمیوں میں سے کسی کے باپ نہیں یں ۔ 


(می (۱۹۰۱ع) چرم:گ آقی ےانے ‏ رر کر 8 
(دم) پارہ ہم سورة احزاب .مم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ٤ن‏ 
زید بن حارثہ جن کو آپ تۓ متبدیل کر لیا تھا آپ کے واقعی بیۓ نہیں بن 
گئے تھے کە آپ ان کیمطلقہ بیوی ہے نکاح نہ کر سکیں ۔ اس آیت ہے 
یه حکم تب هوا کە کسی کو متبٹول بنا لینے ے اس کو شرعاً اولاد کا 
درجہ اور حق حاصل نہیں ہو جاتاٴ۔ چنانچہ اگر کوئی شخص کسی کا 
متبنیٰ ہو تو انے وہ حقوق حاصل نہ ہوں گے جو اولاد کو ماں باپ پر 
حاصل ہوتۓ ھیں مثلا حق نفقه یا ورات وغیرہ ۔ اسی طرح تبنیت میں 
لینے والا بھی متبنول کی جائداد کا وارث نہیں بن سکتا ۔ 
بعض حضرات ج وکھینچ تان کر تبنیت کو اسلام ہیں باین طور 
رائم کرئنے کا خیال رکھتے ہیں کہ اس میں اولاد حقیتی کے حقوق قائم 
ہو جائیں حضور کے زمایۓ کے ” عقد مواخات؛؛ کو دلیل میں پیش کرےے 
ہیں کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ جب مکہ سے مدینہ عجرت فرمائی 
تو حکم دیا کہ سہاجر و انصار آپس میں ”'عقد مواخات؛؛ کر لیں یعنی 
ایک دوسرے کو اپنا بھائی بنا لیں ۔ اس کے نتیجے میں وہ آپس میں ایک 
دوس کے کے بھائی ہو جاے تھے اور ان میں ورائت بھی جاری ہو جاق 
تھی ۔ لیکن اس واقعه ے یہ استدلال باطل ے کیونکہ اس واقعد کے بعد 
”آیت قرآنی؛؛ ”واولو الارحارم بعضہم اولیلٰ بیعض؛؛ نازل ہوئی جس نے 
یه تصرج کر دی که ذوی الارحام آپس میں ایک دوسرے کے وارث 
عوں گے اور اس طرح ”عقد مواخات“ کے ذریعہ ورائت کا حکم منسوخ 
هو گیا ۔ بعض حضرات تبٹیت میں لینے والے شخص اور متبٹو کے درمیان 
بر بناۓ معاہدۂ تبٹیت وراثت جاری کرنۓ کے حق میں نظر آے یں لیکن 
وراثت بر بناۓ معاعدہ جاری نہیں هو سکتی ۔ البتہ اثبنیت میں لین والا 
متبی کے حق میں ایک تہائی کی حد تک وصیت کر سکتا ہے جیسا کہ 
وہ کسی اجنبی کے لیے کرتے کا شرعاً مجاز ہے ۔ 


۴ٔ و٤‎ 


حضانت 


(۸۷۸۱۷۱٥٢. 


پرورش کا حق 


اتسوال اپ 


یھ 
عیامت 
۳ سات سال سے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑی کی حضالت کا 
حق ہاں کو حاصل ھوگا الإ یہ کہ کسی سبب ہے شریعت ۓ اس کو 
غبر مستحق قرار دیا ھوء 
مگر لازم ے کہ حق حضانت ہیں بے کی فلاح و بہبود اور حفاظت 
کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 


تشریج 
حضانت کے لغوی معنی تربیت کے ہیں ۔ شرعی اصطلاح میں ماں یا 
کسی شرعی مستحق کے چھووۓ بچے کو پرورش کرنۓ کو''حضانت؛؛ کہتے 
ہیں ۔ 
اجاع : 
اس اس میں اسب مسلمہ کا اجاع ہے کہ یہ کی پرورش کی مستحق 
سب ہے پہلے اس کی ہاں ھے ۔ دوسرے رشته داروں کا درجہ اس کے بعد 


ھے ۔ البتھ اس اس میں اختلاف ہے کہ اس لڑکے یا لڑک کی پرورش کا حق 
ماں کو کتتی عمر تک رھتا ے ؟ 


حنفیه سلک : 

امام ابو حنیفه کے نزدیک جب لڑکا خود کھائۓ پینے؛ لباس پہننے اور 
استنجا کرۓ لگے تو اس کی پرورش کا حق ماں ہے باپ کی طرف منتقل 
ہو جاتا ے ۔ لڑکے کی اس حالت ڈو پہنچنے کی عمر کا اندازہ علامہ حصّاف 
ہے سات آٹھ سال بیان کیا ىے ۔ البتة ماں کو لڑی کی پرورش کا حق اس 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه + یں 
کے بالغ ہوے تک ھے ۔ بھی قول امام ابو یوسف کا ھے ۔ امام محمد کے 
نزدیک جب لڑک میں نفسانی خواہش ظاھر هو تو اس وقت تک ہاں کو 
پرورش کا حق حاصل ھے ۔ متاخرین احناف نۓ امام محمد کے قول کو پسند 
کیا ھے ۔! 
امہ ثلالہ کا نقطهٴ نظر : 
امام مالک کے نزدیک ماں کو لڑکے کی پرورش کا حق اس وقت تک 
ہے جب تک وہ لڑکا واضح طور پر بات چیت کر سکے اور لڑق کا شادی 
هھوۓے تک ۔ امام شافعی و امام احمد بن حنبل کے نزدیک لڑکے اور لڑکی 
1 پرورش کا حق دونوں کی سات سال عمر هوۓ تک ماں کو حاصل ے ۔ 


'اس کے بعد بچے کو اختیار دیا جاۓ گا کە وہ ماں اور باپ میں جس کو 


پسند کرے اس کے سپرد کر دیا جائۓ ۔ ٢‏ 
شیعہ فقہاء کی راۓ : 
شیعی فقه کی رو سے ماں کو لڑکے کے متعلق دو سال اور لڑکیوں کے 
متعلق سات سال کی تکمیل تک حق حضانت حاصل رہتا ہے ۔ جب ہے 
مذکورہ بالا عمر کی حد کو پہنچ جائیں تو باپ کو حق حضانت حاصل 
ہو جاتا عے ۔٣‏ اس ضمن میں اھلسنت و الجاعت کا مسلک صواب ہے قریب تر 
معلوم ھوتا ھے ۔ نابالغوں کی مصاحتیں بھی اسی کے متقاضی یں اور اسی 
بنیاد بر قانون سازی مناسب عوگی ۔ 
قرآن میں ظاہر نص نہیں ع 
ماں کے حق حضانت کے بارے میں قران کریم میں کوئی آیت ظاھر 
)١(‏ جع الاہرٴ“داماد آفندی'“سطبوعه مصرےپم ھجری اجلد ؛ صفحات ہورم 
بدائمالصنائع' امام کاسانی ' مطبوعھ مصر رہم ھجری ' جلد سم ؟ صفحه ہم 
فتح القدیر ' ابن ام مطبوعھ مصر “پیم ہجری ؟ جلد سم صفحه ہرم 


() المغتی ؛ ابن قدامه مطبوعه مصر “ےم ھجری ؛ جلدے ؛ صفحات ہمہ 
(۳) شرائع الاسلام ‏ جم الدین جعفر ٴ مطبوعه تہران' القسم الثانی صفحات (؛ و ء) 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥۲. 


]]۵٢ دفعة‎ 


اض 
فخص کے طور پر اس مسثله میں موجود نہیں البته اقتضاء نص کے طور پر 
فقہاء ے آیت رضاعت ”'والو الدات یرضعن اولاد ھن حولینکاملین لمن‌ارادان 
یممالرضاعةہ؛ سے ثایت کیا ھےکہ اللہ تعا ی فرماتا عے که ىائیں اپنی اولادکو 
پورے دو سال تک دودھ پلائیںءیه حکم اس شخص کے لے ےکە جو رضاعت 
مکمل کرنا چاہتا ھےہ ۔ چنانچہ اس آیت ے اقتضاء نص کے طور پر یه ثابت 

ہوتا ےہ کہ صفر سنی میں بے کی پرورش کا حق اولاً ماں کو حاصل ھے ۔ 

احادیث نبوی :ع 
فقہاء ے ہاں کے حق حضانت میں مذکورہ آیت قرانی کے ساتھ متعدد 

احادیث سے بھی استدلال کیا ےہ چنانچہ جن احادیث ے اس سسئلہ میں 

استنباط کیا گیا هے وہ حسب ذیل میں ۔ 

(ج) ”'پس لیلے حضور صلىی اللہ عليه وسلم (فتج مکه کے بعد) حمزہ 
کی بیٹی نے آپ کا تعاقب کیا اور آواز دی اے چچاء اے چچاء 
پس اس بجی کا هاتھ حضرت علی نے پکڑ لیا اور فاطمد سے کہا: 
اپنے چچا کی بیٹی کو لو ۔ چنانچہ فاطمہة نے اس کو اٹھا لیا ۔ اس 
بارے میں حضرت علىی ؛ زید اور جعفر نے جھگڑا کیا ؛ 
حضرت علی نے کہا کہ میں نے اسے لے لیا ے اور وہ میرے 
چچا کی بیٹی سے ۔ اور جعفر ے کہا کہ وہ میرے چچا کی 
بیٹی تھے اور اس کی خاله میرے ثکاح میں ھے , اور زید نے کہا 
که وہ میرے بھائی کی ببٹٔی ے؛ پس رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے خاله کے حق میں فیصله دیا اور فرہایا که خاله ماں کے 
درے میں ے ۔ا؛؟ 

(م) فخرج النبی صلی العليه وسلم فتبعته ابنة حمزة تنادی باعم یاعم فتناولھا علی 
فاخذ پیدھا وقال لفاطمة دونک ابنة عمک فحملتہا فاختصم فیہا علی و زید و 
جعفر ؛ قال علىی انا اخذ تھا وھی بنت عمی ٴ وقال جعفر ابنة عمی و خالتہا 
تحتی ؛ وقال زید ابنة اخی فقضیٰ بھا النبی صلى اللہ عليه وسلم لخالتھا۔ وقال 
الخالة بمنزلة الام ۔ الخ (بخاری' مطبوعہ: مصر؟ جلد م؛“ صفحم ے۵ 
والسنن الکبری پبہقی “ مطبوعه دکن “ جلد ہر ' صفحه ۵) 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائینں اسلام [دفعه +۵ 


(م) ''عمرو بن شعیب ۓ اپنے باپ اور ان کے باپ نے اپنے دادا 
عبداق بن عمرو سے روایت کی کە ایک عورت رسول اللہ ک 
خدمت میں حاقر ھوئی (اور عرض کیا) یہ میرا بیٹا ے جس 
کے لیے میرا پیٹ ظرف تھا اور میری چھاتی مشکیزہ اور میری 
گود اس کے لیے پناہگاہ تھی ۔ اس کے باپ نۓ جھے طلاق دے 
دی ہے اور چاہتا ے کہ اسے جھ ہے لے لے پس رسول القہ صلعم 
ہے فرمایا کہ تو اپنے بے کی زیادہ سستحق ہے جب تک کهہ 
تو (دوسرا) لکاح نە کر لے ے؛٭ 

(م) ”حدیث بیان کی مجھ سے رافع بن سنان نۓ کە تمحقیق انھوں 
ۓ اسلام قبول کیا اور ان کی بیوی نے اسلام لاۓ ہے اکا ر کیا 
پس.وہ نبی کریم صلعم کے پاس آئی او رکہا کہ میری بیٹی کا 
دودھ چھوٹ گیا اور راف ےۓ کہا کہ وہ میری بیٹی ے بی 
صلعم نے رافع ہے کہا که ایک طرف بیٹھ جاؤ اور اس کی عورت 
سے کہا کە تم بھی ایک طرف بیٹھ جاؤ او رکہاکہ بچی کو 
درمیان میں بٹھاؤ پھر کہا کە تم دونوں بلاؤ پس وہ بجی انی 
ماں کی طرف مائل ہوئی ۔ پس نبی صلعم نے دعا کی کہ اے 
اللہ اس لڑک کو هدایت فرما پس وہ اپنے باپ کی طرف ہائل 
ہو گئی ۔ چنائچہ راع نے اس سے بیٹی کو لے لیا ؛" 

(ن) عمرو بن شعیب عن ابی عن جدہ عیداللہ بن عمرو ان امراة قالت یا رسول اللہ 
ان ابنی ھذا کان بطنی له وعاء وثدلی لہ مقاء و حجری ل حواء و ان اباہ 
طلقنی اراد ان ینزعہ نی فقال لھا رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم انت احق به 
سالم تنکحی ۔ (السنن الکبریل بیپتی ؛ مطبوعه دکن“ جلد ر'“ صفحات جم 

(ہ) حدثنی رافع بن سنان انه اسلم و ایت اس أتہ انْ تسلم فانت النبی صلعم فقالت 
ابٹتی وھی فطمم وقال رافع ابنتی فقال النبی صلعم لرافع اقعد ناحیة وقال 
لام‌اته اقعدی ناحیة ؛ قال واقعد الصبیة بیٹھما ٹم قال ادعواھا فمالت الصییة 
الی امھا ٴ فقال البی صلعم ' اللھم اعد ھا فغمالت ال ی ابیھا فاخڈھا۔ (السنن 
الکبری بیہٹی مطبوعھ دکن ؛ جلد پر ' صفحہ سم ابوداؤد ' مطبوعہ کارخانہ 
تجارت کتب کراچی جلد اول ؛ صفحه ۰۵) 


(۸۸۷۷۱۷۱٥۱. 


]]٤٢ دفعه‎ 


حضانت ۸۱ہ 

(م) ''ای سیمونہ سے مروی ہے ؛ انہوں نۓ کہا کہ ہم ابی ھریرہ 
کے پاس تھے پس ابو ہریرہ ے کہا که ایک عورت رسول اللہ 
کے پاس آئی اور عرض کیا که میرا با اور ماں آپ پر قربان 
ھوں میرا شوھر چاھتا عہ که میرے بیۓ کو لے جاۓ اور وہ 
جھے نفع دیتا ے اور ابی عیینة کے کنویں ہے پانی ہلاتاے پس 
اس کا شوھر آیا او ر کہا کون جھگڑا کرتا ےے مج سے میرے 
بیٹے کے بارے میں ؟ پس فرمایا رسول اللہ ۓ کہ اے لڑکے ! 
یه تیرا باپ ے اور یه تیری ماں ے پس جس کا ہاتھ چاھ 
تھام لے ۔ لڑکے نے ماں کا ہاتھ تھام لیا اور وہ عورت اس 
لڑکے کو لے کر چلی گئی ۔؛؛* 

(ھ) ''عارۃ الجرمی سے مروی ےہ ؛ انہوں ے کہا کہ حضرت علی 
ے مجھے اختیار دیا درىیان میں ہاں اور چچا کے ؛ پھر کہا 
میرے بھائی کے واسطے جو مجھ ہے چھوٹا تھا ؛ اور یہ ایسا 
ہی ے ۔ اگر اس کی عمر کوپہنچے گا اس کو یہی اختیار ہیں 
دوں گا ے+۸ 

(ہ) ”بیان کیا جھ سے عبدالرحمن بن ابی الزناد نے ؛ وہ روایت کے 
ہیں اپنے باپ سے جو روایت کرے ہیں فقہاء سے جن کا قول 

() عن ابی میمونة قال بینا انا عند ابی غریرة تقال ان ات اۃ جات ال ی رسول اقئ لا 
عليه وسلم فقالت فداک ابی وامی ان زوجی یرید ان یذھب بای وقد ننعنی 
وسقالی من بئر ابی عیینة فجاء زوجہا وقال من یخاصنی ق ابی فقال : یا غلام 
هذا ابوک و ھذا اسک فخذ بیدایھما شثت فاخذ بیدامه فانطلقت بہ ۔ (نسائی ؛ 
مطبوعد اصح المطایع “ کراچی ؛ جلد م / صفحه مو السنن الکبری بیہقی ؛ 
مطبوعه دکن ؛ جلد ہر ؛ صفحد م) 

(۸) (عن عمارۃ الجرمی ۔ قال خیرنی علی رضی اللہ عدہ بین امی و عمی ثم قال لاخ لی 
اصفر منی ؛ و ہذا ایضاً لوقد بلغ مبلغ عذا لخیرتہ ۔ (السٹن الکبریٰ الہبیہقی ؛ 
مطبوعه دکن ؟ جلد مر ؛ صفحه م) 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دقعه سی 
پہنچتا ے اعل مدینه ہے که وہ فرمایا کرے تھے که فیصله کیا 
ابوبیکر نے عمرالخطاب کے خلاف ؛ ان کے بیٹے عاصم کے حق 
میں عمر کی نانی کے واسطے ٭ اس کی حضانت کے بارے میں 
یہاں تک کە وہ بالغ هو گیا اور ام عاصم اس دن زندہ تھی اور 
(دوسرے شخص) کے ثکاح میں تھی :۹ 

(ے) ”قاسم بن محمد سے سروی ے؛ انہوں ۓ کہا که عمرین‌الخطاب 
کے پاس اتصار میں ہے لیک عورت تھی جس نۓ ایک لڑکا عاصم 
بن عمر جنا ۔ پس حضرت عمر تۓے اس کو طلاق دے دی ۔ پس 
ایک دن حضرت عمر گھوڑے پر سوار قبا کی طرف جا رع تھے 
کە اپنے بیٹے کو مسجد کے سامنے کھیلتا هوا پایا ۔ اس کے بازو 
کو پکڑ لیا اور اپنے دونوں ہاتھوں کے درمیان سواری پر بٹھا 
لیا ء لڑکے کی نانی ۓ اس کو پا لیا ۔ پھر نانی اور حضرت عمر 
کا اس لڑکےہ میں جھگڑا ھوا ۔ دونوں ابوبکر صدیق کی خدمت 
میں آۓ ۔ حضرت عمر نے کہا یه میرا بیٹا ے ۔ حضرت ابوبکر 
ے فرہایا اے عمر اس عورت اور اس لڑکے کو چھوڑ دے ۔ 
پس حضرت عمر نے اس کا کوئی جواب نہیں دیا (اس فیصلے 
سے کوئی تعرض نہیں کیا) ٠۰١-‏ 

(۹) تنا عبدالرحمن بن آییه الزناد “ عن ابيە عن الفقہاء الڈذین ینتہی ا ی قولھم من 
اھل المدینة کانو یقولون“ قضی ابوبکرالصدیق علىی عمر بن الخطاب رضی اللہ 
عنم لجدة ابنہ عاصم بن عمر بحضانتہ حّی یبلغ وام عاصم یومثذ حیة متزوجة 
(السنن الکبریل ' بیہقی ؛ مطبوعه دکن ؛ جلد مر صفحه ۵) 

)١(‏ عن القاسم بن محمد قال : کانت عند عمر بن الخطاب رضی اللہ عه امرأۃ من 
الانصار فولدت له عاصم بن عمر ۔ تم فارقہا عمر رضی اللہ عنه فرکب یوما 
ا لی قباء فوجدابنە یلعب بفناء المسجد فاخذ بعضدہ فوضعه بین یدیه علی الدایة 
فادرکتہ جدة الغلام فنازعتہ ایاہ فا قبلاحتّی انیا ابابکر الصدیق رضی اللہ عنه 
فقال عمر رضی اللہ ابنی ۔ فقال ابوبکر رضی الہ عنہ خل بیٹھا و بینە فما 
راجعه عمر الکلام ۔ (السٹن الکبریل بیہقی مطبوعه دکن جلد لہ ؛ صفحه ی) 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه +۵:] 


حضانت ث-۴ 
(ہ) ”سروق ے روایت ہے کھ عمر رضی اللہ عند ۓ ام عاصم کو 
طلاق دی ۔ وہ(عاصم) اپنی نانی کی زیر پرورش تھا ۔ پس اس 
نانی ۓ ابوبکر کی خدمت میں تنازعه پیش کیا ۔ حضرت ابوبکر 
ے فیصلہ دیا کہ لڑکا اپنی نانی کے پاس رھ گا اور حضرت 
عم ر کو نفقه دیٹا هوگا اور فرمایا کہ یہ (نانی) اس لڑکے کی 
(پرورش ی) زیادہ حقدار ے ۔١٠۱‏ 
(و) ایک اور روایت میں ھے کھ پس فیصله کیا ابوبکر ۓے اس 
لڑکے کی ماں کے حق میں ؛ پھر فرمایا میں نے رسول اللہ کو 
فرماے سنا نہیں چھڑاؤ والدہ کو اس کے بیے سے ۲٠۶‏ 
علامہ ابن قدامہ مقدسی یىی راۓ : 
کتاب المغتی کے مصنف علامه ابن قدامہ مقدسی حنبلی نے لکھا عے 
کہ ”الام احق بکفالة الطفل والمعتوہ اذا طلقت؛؛ بے اور عدي العقل 
کی پرورش کی ماں زیادہ حق دار ےہ ؛ جبکہ انے طلاق دے دی گی ہو 
اور اس کی دلیل میں مذکورہ بالا بر م حدیث عمرو بن شعیب کی اور 
ابوبکر رضی القہ عنه کا اثر ہذ کورہ بالا +کے اور مر پیش کیا ےہ ۔ پھر 
فرمایا ےہ ”ولا نہا اقرب اليه و اشفق عليه ولا یشار کہا نی القرب الاابوہ 
ولیس‌لە مشثل شفقتہا ولا یتولی الحضانة بنقسه و انما یدفعہ الی امرأتہ و اه 
اولی بە من م ایيهہ؛ یعنی بچے ے زیادہ قریب اور زیادہ شفقت رکھنے 
وا ی ماں ھوا کرق عے ۔ اس قرب و شفقت میں باپ کے علاوہ اس کے ساتھ 
کوئی دوسرا شریک نہیں هو سکتا اور حقیقت تو یہ عے ۔که باپ بھی ہاں 
(؛) عن مسروق ان عمر رضی اللہ عنہ طلق ام عاصم فکان فی حجرجدتہ فخاصمتہ ا ی 
ابویکر رضی اللہ عنه فقضی ان یکون الولد مع جدته و النفقة علی عمر رضی اللہ 
عنہ وقال ھی احق به (الستن الکبریل بیہقی مطبوعه دکن جلد , صفحه ۵) 


(۶۰) فقضی بہ ابوبکر رضی اللہ عنہ لامہ ثم قال سمعت رسول الہ صلعم یقول لاتوله 
والدة عن ولدھا ۔ (السن الکبریل بسپقی ' مطبوعب دکن “ جلد , '؛ صفحه ۵) 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائین اسلام [دلعه یی 
جیسی شفقت نہیں رکھتا اور نانی دادی کی نسبت ہے اولیل هو گی ۔ نیز 
والدہ کی حضانت کے تقدم میں ایک اور مقام پر اسی کتاب میں این مقدسی 
ے لکھا ے که ''والحضائة انما تثبت‌لحظ الولد فلا تشرع علی وجد یکون 
فیه علاکە و ھلاک (دینه)ء اور حضانت بے کی بهبودی و فلاح کے 
پیش نظر مقر رکی کئی ھے ۔ للہذا کسی ایسے طریقے پر درست نہ هو جس 
سے بے ک ذات اور دین کے ضائع ھوۓ کا اندیشہ هو ۔۳! 
ابن ہام کی تصریج : 
اسی طرح برھان الدین مغینانی صاحب هدایه اور کال الدین ابن عام 
صاحب فتح القدیر ۓے سایقھ دونوں روایات کا حوالہ دیا ھے اور اس کی 
علت بیان کرتے هوۓ فرمایا ے ''ولان الام اشفق و اقدر علی الحضائة 
فکان الدفع الیھا انظر و الیە اشار الصدیق رضی اللہ عنه بقوله؛ ریقہا خبر من 
شہدو عسل عندک یا عمر رضی اللہ عنہ ؛ یعنی اس لیے کہ ماں بچے کہ حق 
میں انتہا ے زیادہ شفیق وق ہے اور نگرانی و حفاظت پر مرد کی نسبت 
سے زیادہ قدرت رکھتی ہے ۔ اسی شفقت کی طرف حضرت صدیقرضی اللہ عنہ 
ے اپنے اس قول میں اشارہ فرمایا ہے کہ 'اے عمر ! بے کی ماں کا لعاب 
دھن بے کے حق میں تمھارے شہد ہے بھی زیادہ شیریں هو گا ””صاحب 
فتح القدیر اس کی شرح میں فرماے ہیں ''و انا کانت اشفق عليه لائه کان 
جزا لھا حقیقة ٤‏ حتّی قد یقرض باالمقراض و اقدر علی الحضانة لتبتلھا 
بمصالحا والرجل اقدر علىی الا کتساب ولذاجعلت نفقتہ عليه “ یعنی ماں باپ 
کی نسبت ہے اس لے زیادہ شفیق ہوتی ےکہ حقیقت میں بچہ ماں کے جسم 
کا ایک حصہ ھوتا ھے ۔ یہاں تک کہ بعض اوقات بچے کو قینچی کے ذریعه 


کاٹ کر ماں ے جدا کیا جاتا ے ء اور عورت ا پرورش میں مشغول 
3 ر2 سی 


(+) المغتی' ابن قداممہ؟ مطبوعهہ مصر؛ ےہم, ھجری' جلد ے'ٴ صفحات م-۱۳ہ 


۴ٔ و٤‎ 


]]۸٢ دفعه‎ 


حضانت >7 
ہوۓ کی وجہ ے حضانت پر زیادہ قدرت رکھٹی ے؛ بخلاف مرد کے کھ 
وہ مال حاصل کررۓ پر زیادہ قدرت رکھتا ھے ء چنانچہ بیہتی کی سقوله 
روایت (ے) '(و) اس کی دلیل میں پیش کی ہیں ۔ و نیز موطا ء امام 
مالک و مصنف ء ابن ابی شیبه کے حوالے سے بھی ان روایات کو نقل کیا 
ےے ۔'۱ 
ہاں کے حق فائق کی مُت : 

اسی طرح امام شافعی رحمة اللہ عليه آۓ استدلال میں یہی احادیث 
پیش کی ھیں اور والدہ کے تقدم کی علت ان الفاظ میں بیان فرمائی ”'فلإ 
کان لا یعقل کانت الام اولی بە علی ان ذلک حق للولد لا للابوین لان 
الام احنٰی عليه وارق من الاب ؛؛' پس جبکه بچه ناسمجھ هو تو ماں 
اس کی پرورش کی زیادہ حقدار ے ۔ کیونکہ یہ حق بچے کا عے ئە کە والدین 
کی محبت و الفت و شفقت کے درجات کا ء جس کا اندازہ رسول اللہ صلىی الله 
علیہ وسلم کی حسب ذیل احادیث نے بھی ھوتا ھے ۔ 

”عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت جاء اعرابی ا ی النبی صلی اللہ عليەوسلم 
فقال انقبلورے الصبیان فا نتقبلہم ؛ فقال النبی صلعم او املک لک ان نزع 
اللہ من قبلک الرحمة؛) متفق عليه ۔ یعنی حضرت عائشه رضی اللہ عنہا نے 
سروی ھے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کی خدمت میں ایک دیہاتیق 
عرب حاضر ھو کر کہنے لگا آپ لوگ بچوں کو بوسە دیتے میں ؛ ھم تو 
ایسا نہیں کرے ۔ آنحضرت صلعم ۓے فرمایا جب کہ اللہ نے تیرے دل سے 
رحم کو کال دیا ے تو اس میں میں کیا کر سکتا ھوں ؟ ”و عنہا قالت 
جائتنی اس'اة و معہا ابنتان لھا تسالنی فلم اجد عندی غیر ئمرة واحدة 
فاعطیتہا ایاھا فقسمہا بین اینتیھا ولم تاکل منہا الخ؛؛ یعنی حضرت عائشه 
(م,ج) قتح‌القدیر ء این عمامء مطبوعد مضر ۹ور فچری ؛ صفحب برام ۔ 
(۵؛) کتاب الام ء امام شاقعی مطبوعہ مصرے ہر ھجری ؛ جلد ر؛ صفحہ۵م۲ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائینك اسلام [طعه می 

رغی اللہ عنہا سے روایت ے کم میرے پاس ایک سالئلہ آئی جس نے مجھ 
ہے سوال کیا اس وقت میرے پاس سواۓ ایک چھوارے کے اور کچھ 
موجود ئە تھا ۔ میں نے وہ چھوارہ اس عورت کو دے دیا اس نے اس کے 
دو حصے کرکے اپنی ان دونوں بچیوں کو دے دیا (جو عم راہ تھیں) اور 
خود له کھایا ےہ 
جزیہ : 

ہذکورہ بالا دونوں روایتوں ہے ماں اور باپ کی شفقت و محبت کا 
اندارہ کرنا اور اس سے پرورش کے حق میں ماں کا مقدم ھونا واضح ہو 
جاتا ے ؛ ال یه کہ ایسے عوارض پیش آ جائیں جن کی بناء پر بچے کے حق 
میں ماں کی اس محبت‌وشفقت کے معدوم هو جاۓ کا ظن غالب پیدا هوجاۓ؛ 
چنانچہ سابقہ احادیث میں آنحضرت صلی القہ عليه وسلم کا یه ارشاد فرمانا 
''انت احق بە مالم تنکحی؛؛ اس وقت تک تو بے کی زیادہ مستحق ےھ 
جس وقت ٹک دوسرا نکاح نە کرلے ء اس اس کی طرف اشارہ ےکه دوسرا 
نکاح کرۓ کے بعد عورت کو چولکہ دوسرے شوعر ہے ازدواجی تعلق 
پیدا هوتۓ کی بناء پر اس کی اولاد ہے شفقت و محبت کا لگاؤ پیدا هھوجاۓ گا 
اور ساتھ ھی شوھر انی کے حقوق کی ادائیگی میں مصروف رهنا هو گا اس 
لیے اپنے اول شوہر کہ بچے کی پرورشکا حق ادا نەکر سکےکی ۔ (اس مسئله 
پر تفصیلی بحث آگے آۓ گی) ۔ اسی طرح فقہا ۓ ماں کے فاسقهھ یا غبر 
ماموله هھوۓٴق صورت میں بھی حق حضانت کو ساقط تصور کیا ہے ۔ 
نتیجه فکر : 

ان تمام احادیث و آثار نے ھم اس نتیجے پر پہنچتے عیں کھ حق 
پرورش میں بچے کی بہبودی اور حفاظت کا لحاظ رکھا جاۓ گا ۔ اور حالات 


(ہ) بخاری و مسلم بحوالهُ مشکوة مطبوعه نور عمد کراچی “جلد +؟“صفحه رہم 


۴ً و٤‎ 


]۱٠٢ دفعه‎ 


حضائت غ 
کے ثقاضے کو نظر انداز نہ کیا جااۓ گا ۔ اور جہاں تک ممکن هو ماں 
کو تقدم حاصل ہوگا اگر کوئی ہائم موجود نہ ھو اور بعض مواقع میں 
ایے حالات پیش آ سکتے یں کہ بچے کو ماں اور باپ کے درمیان اختیار دینا 
مناسب هو گا ۔ اور ایسے حالات بھی پیدا هو سکتے عیں که ماں اور باپ 
کہ ہوے عوئۓ ماں کے سلسله کے دوسرے رشته داروں ء انی یا ماموں 
کے زیر پرورش دینا ۔ہتر ہو گا ۔ اگر حالات کا تقاضا یہ ہے که والدہ کی 
زیر پرورش دینے سے بچے کو دنیوی یا دینی نقصان پہنچے گا تو اس وقت 
حا کم عدالت کو بچے کے حق میں بہتر طریقه کا انتخاب از خود کرنا ھوگ۔ 
اس طرح اگر ایسے افراد جن کو اولاً یا ثانیاً بچے کی پرورش کا حق حاصل 
تھا موجود له عوں تو خود حاکم کو یہ حق منتقل ہو جاۓ کا اور پھر 
حا کم بچے کے عصبات کے علاوہ ایسے رشته داروں میں ےکس یکو انتخاب 
کر ےگا جو حتی الامکان بے کا ذی رحم حرم ہو اور سلسلہ نسب مبچے تک 
عورت کے واسطے ہے پہنچا ہو ۔ چناغیہ محمد بن حسن رحمة اتلہ علیہ نۓ 
فرمایا کہ اگر بچے کا چچا زاد بھائی هو اور ىاموں بھی تو ایسی صورت 
میں ماموں کو مقدم سمجھا جاۓ گا کیونکہ چچا زاد بھائی حرم نہیں ھے 
اور ماموں حرم ھے اور اس کا سلسلهہ نسب بچے تک ہاں کے واسطے ہے 
پہنچا ے ے١‏ 


مالک اسلامیە میں رائج الوقت قوانین 
قالون الاحوال الشخصیہ ء عراق : 


دفعه ےی۔ (الف) ہاں اپنے بجے کی حضانت اور تربیت ک ؛ دوران 
زوجیت اور بعد تفریق ء سب ے زیادہ اسمتحق ہے ۔ 


(ب) شرط ہوا که حاضنہ عورت ء بالغ ء عاقل اور بچے کے تربیت و 


(ے) بدائع الصٹائع ء امام کلائی مطبوعبسص عم ھجری؛ جلد سم صفحد جم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائیے اسلام [دفعه سی 
تحفظ پر قادر هو او رکسی ایسے شخص کے نںکاح میں نہ ہوجو محضون 
کے لے اجنی (غیر حرم) عو ۔ 

رج جب زوجین حضانت کی اجرت اور مدت کے تعین میں اختلاف 
کریں تو قاضی اس کا تعین نابالغ کے مصاحت کے پیش نظر کرے گی ۔ 

(د) باپ اور اس کے علاوہ جو بھی ولی هو ان پر لازہ ے کہ وہ 
حضون کے معاملے میں اس کی ترییت اور تعلم ک خیال رکھیں یہاں تک 
کہ وہ اپنے عمر کے ے سال مکمل کر لے ۔ لیکن وہ بچہ سواۓ حاضلہ کے 
کسی اور کے پاس نہ رھے گا ء جب تک کہ قافی اس کے خلاف ‏ حکم 
لە دے ۔ 

(ھ) قاضی اس اس کا جاز ے کہ وہ بچے کی حضانت کی برقراری کے 
لیے اجازت دے ء جب کهہ اس پر یہ ظاہر ہو جاۓ کہ بے کی مصلحتِ 
اس اس کی متقاضی ے ۔ 
قائون الاحوال الشخصیہ ء مصر یع 

دفعة ۔۔ قاضی کے لیے جائز ہے کە وہ عورت کو حضانت کی اجازت 
دے دے ء لڑکہ کی ضورت میں سات سال کے بعد نو سال تک اور لڑکی 
کے واسطے نو سال کے بعد گیارہ سال تک جب کہ ان دونوں کی مصاحتیں 
اس بات کی مقتضی ھوں ۔ 
قائون الاحوال الشخصیہ تیونس : 

دفعه .و پاپ اور اس کے علاوہ دوسرے اولیاء کے لیے لازم ےکم وہ 
حضون پر نگاہ رکھیں اور اس کو درس گاہ میں بہ غرضص حصول تعلیم بھیجیں۔ 

دفعه ہ۔ جب حاضنہ سفر کرے تو وی پر اس کے واجیات نہ ھوں گے۔ 


دفعه ہہ۔ جب تک کہ اس کی ماں کی حضانت قائ م ےہ اور عضون 
کی مصلحت اس کے خلاف متقاضی نہیں ھے ء باپ کو منع کیا جاۓ گا بے 


۴ و٤‎ 


]٠٤۸٢ دفعه‎ 


حضانت ۸۸۹ھ 
کو اس کی ماں کے شہر سے باھر لے جاتۓ نے ء الا یه که اس کی ماں کی 
رضامندی هو ۔ 
دفعه ہ۔ جو عورت بغیر جسانی معذوری کے حق حضانت کو کسی 
دوسرے پر منتقل کر دے تو بلا رضاۓ ولی ایسا نہ عوگا ال یه که وہ 
عورت اپنے حق حضانت کو ساقط کر لے ۔ 
دفعہ مہ۔ مستحق حضانت کے لے جائز ےہ کہ وہ اپنا حق حضائت 
ساقط کر لے ؛ پس حق اس کی طرف جو رتے میں اس کے بعد ہو ء منتقل 
ہو جاے گا ء جس کا ذکر فصل ےن میں کیا گیا ھے اور اگر وہ شخص جو 
رتتے میں اس کے بعد ے جس کا ذکر فصل ےه میں کیا گیا ھے ء الکا ر کر 
دے یا کوئی دوسرا مستحق حضانت موجود نہ ہو تو اس کا حق حضالت 
ساقط نە هو گا ۔ 
دفعه نہ۔ حاضنہ اجرت حضانت کی مجاز ئە ھوگی سواۓے معاوضه خدہمت 
کے مثل کھانا پکاۓ اور اسی قسم کی دیگر خدمتیں مطابق معروف طریقے کے۔ 


دفعہ ہپ۔ اگر بچہ ماں یا باپ میں ہے کسی ایک کے پاس رھتا هو 
تو دوسرے کو اس ہے ملنا جلنا منج نه عوگا اور جو شخص دیکھنے کے 
واسطے اس بچے کو ایک جگہ ہے دوسری جگہ لے جانا چاھے تو اس کق 
مشقت اسی پر عو ۔ 

دفعه ےہ۔ متعین ہو کا کہ حضون بالغ ہوۓ ہے پہلے لڑکے کی صورت 
میں ے سال اور لڑکی کی صورت میں و سال حاضنہ کے پاس رع ء اور اس 
کے بعد جب باپ انتقال حضانت کی خواہش کرے تو اس کی خواہش کو 
پورا کیا جاۓغ کا ؛ جب کہ حاکم کوئی ایسی بات نە دیکھے جو اس بچے 
کی بقا کے لے ضروری ھو۔ 


۴ً و٤‎ 


۹۰ہ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه سی 
قانون الاحوال الشخصیه ء اردن * 

۳٣۔‏ ابالغ بے کی حضانت ختم ہو جاۓ گی جب که وہ اپنی عمر 
کہ ے سال پورے کر لے اور لڑکی کی صورت میں جب کہ وہ و سال مکمل 
کرلے۔ قاضی کے لیے جائز ہو گا کہ وہ اجازت دے لڑکے کی حضانت کے 
واسطے عورتوں کو ے سال کے بعد نو سال تک اور لڑکی کی صورت میں 
نو سال کے بعد گیارہ سال تک ؛ جب که یه ظاھر هو جاۓ کہ ان دونوں 
کی مصلحتیں ایسے حکم کا تقاضہ کرتی ہیں ۔ 
قانون الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعه ہم ؛۔ حضالت کی اجرت اس شخص پر ےۓے جو ابالغ کے نفقے 
کا ذسہ دار ھے اور وہ اس کے (یچے ک) نفقے سے نصف سے زائد نہ هو گی۔ 

دفعه ٣م‏ ۔ ماں قیام زوجیت یا عدت طلاق کے دوران اجرت حضانت 
کی ستحق نہ عوگ ۔ 

دفعه می ۔ جب بچھ کے نفقه کا ذمه دار شخص اجرت حضانت ادا 
کرنۓے ہے بە سہب تنگدستی عاجز هو اور تابالغ بچە کے کسی رم ے 
نابالغ کی پرورش کا ذمە بطور احسان لے لیا تو حاضنه کو اختیار ھوگاکه 
وہ اس بچے کو بلا اجرت اپنے پاس روکے رکھے پا اس شخص کے حوالے 
کر دے جس ۓ احسان کیا هو ۔ 

۵۔- جب عورت نافرمان هو اور اولاد پاٹ سال ہے زیادہ عمر ی 
ھو تو قاضی کے لیے اس اولاد کی حضانت کے بارے میں فیصلہ کرنا جائڑ 
ےہ کہ کس کے پاس رکھے۔ قاضی ان دونوں کی سلامتی کا لحاظ کرے گا ۔ 

دفعه ےم ۔ قاضی اس اس کا جاز ہے کہ وہ عورتوں کو بے کی 
حضانت و سال کے ختم تک اور بچی کی حضانت ۱, سال کے ختّم تک 
کی اجازت دے دے ۔ 


۴ و٤‎ 


]۱۵٢ دفعه‎ 


ماں کے بعد 
رشتة دار عورتوں 
کا حقی 


حضانت ۹۱ہ 

دفعه ہرم ۔ (الف) ماں کے لیے جائز نہیں کہ وہ اپنے لڑ کہ کے ساتھ 
دوران قیام نکاح سفر کرے ء ماسواۓ باپ کی اجازت کے ۔ 

(ب) عورت جاز ےہ کم وہ انقضاۓعدت کے بعد بے کے باپ کی 
اجازت کے بغیر اپنے شہر ‏ جہاں اس کا عقد نکاح ھوا هو ء؛ سف رکرے۔ 

دفعہ وم ۔ اگر حاضنہ ماں کےعلاوہکوئی دوسری عورت ے تو ا سکو 
لڑکے کے ولی کی اجازت کے بغیر لڑکے کے ساتھ سفر کرے کا اختیار نہیں ۔ 

دفعه .می ۔ باپ اتی حضانت کی مدت ہیں بلا اجازت حاضنه مجاز 
نہیں ھے کہ لڑکے کے ساتھ سف رر کرے ۔ 

دفعه رن ۔ عورتوں کے ولی کے واسطے لازم ہے کہ وہ اس عورت 
کو اپنے گھر میں رکھے جب کە عورت چالیس سال کی عمر سے کم 
عو خواہ وہ عورت ثیبە هو ء پسٴ جب کہ وہ بغیر وجہ جائز کے اس ولی 
ہے سرکشی کرے تو اس ولی پر اس کے نفقے کی ذمه داری نە ھوگی ۔ 
۴۔ ماں کے نہ هوۓ یا اپنے حق سے دست بردار هو جاۓ یا شرعاً 
غیر مستحق قرار دے جاۓ کی صورت میں سات سال ہے کم عمر لڑکوں 
اور ابالغ لڑکیوں کی حضانت کا حق مفصلهٴ ذیل رشتہ دار عورتوں کو 
علی الترتیب حاصل ھوکا م 

ثانی (ہڑنانی بھی شامل ۓے) ؛ دادی (ہژدادی بھی شامل ے)ء حقیقی 
بین ٤‏ اخیافی بپن ء علاقی بہن ء حقیقی بین کی بیٹی ء اخیای بین کی 
بیٹی ء علاتی ہہن کی بیٹی ء خاله اور بھوں ۔ 

تشریخج 

اگر بے کی ماں موجود نہ هو یا اس کا شرعی حق کسی بناء پر ساقط 
هو گیا هو تو حضانت کا حق کس کو حاصل ھوگا ؟ اس بارے میں فقہاء 
کے درمیان اختلاف ے ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


۲۳ہ 


جموعة قوائینے اسلام [دٹمه ۸ن 

احناف کے نزدیک ایسی صورت میں استحقاق کی ترتیںبخیت: ذیل 
عوگ : 

ماں کے بعد ناتی ء خواہ کتتے ھی اوہر کی ہو ۔ نائی. کے سلسلے میں 
نە هوۓ پر ء دادی خواہ کتنے ھی اوپر کی هھو۔ پھر حقیقی ہن ؛ 
پھر مادری؛ پھر پدری ء اس کے بعد خالہ کا سلسلهہ پھر پھوں کا 
سلسله ء اس کے بعد حقیقی بہن کی لڑکیاں اس کے بعد بھائی کی لڑکیاں 
پھر پھوں کی لڑکیاں*! ۔ 
امام احمد ابن حنبل کے نزدیک بھی ماں کے سلسلے کی عورتیں باپ کے 
سلسلے کی عورتوں ہے مقدم ہوں گی اور ان سب کے نہ ہوۓ کی صورت 
میں بہنوں کا سلسلہ قائم ہو کا تقریباً یھی ترتیپ تھوڑے سے فرق کے ساتھ 
امام مالک و شافعی کے نزدیک بھی ے ۔ ہھر حال یه مسئله متفق عليه 
جہ کہ بچے کی ہاں کے سلسلے کی عورتوں کو باپ کے سلسلے ک عورتوں 
پر مقدم کیا جائۓ گا ۔ 

مالک اسلامیە میں رائج الوقت قوانین 

قانون الاحوال الشخصیہء تیونس ء 

دفعہ مم ن۔ حضانت بچے کے تحفظ کے لیے ےہ اس کے رعن سہن اور 
ترییت کے بارے میں ۔ 

دفعه ٥۔‏ اگر عورت حضانت ے افکا رکرے تو اس پر جبر نہی ں‌کیا 
جاۓ گا الا یه که کوئی دوسرا شخص موجود لە عو ۔ 


دفعہ ہی۔ زیر حضانت بچے کے اخراجات اس کے مال ہے پورے کے 
جائیں کےبشرطے کہ اس کا مال هو ورنہ اس کے باپ کے مال ہے ۔ اور اگر 
حضانت میں رکھنے وا ی عورت کے پاس مکان نہ ہو تو باپ پر لازم ےہ کھ 


(ہ۱) جع الاٹھر ؟ داماد آقندی مطیوعم مصرک ےپ مجری؟ جلك جح“ صتحمہم 


۴ و٤‎ 


دفعہ م۵٠]‏ 


حضالت ۰۳۰۲ھ 

وہ زبر پرورش بچے کے ساتھ اس کے لیے گھر کا بندویست بھی کرے۔ 

دفعه ےی۔ حضانت والدین کے حقوق میں سے ہے ء جب ان کے 
درمیان رشته زوجیت قائم هو ۔ جب کہ زوجیت بوجه طلاق یا موت خّم 
ہو جاۓۓے تو حضانت کے حسب ذیل اشخاص مستحق ھوں گے ۔ بے ی 
ماں ؛ پھر نانی ء پھر بچے کی خاله ء پھر ماں کی خاله ء پھر ماں ک پھوںی ء 
پھر بچے کی دادی ء پھر اس کا باپ ء پھر اس کی بہن ؛ پھر اس کک پھوں ء 
پھر اس کے باپ کی پھوٹی ؛ پھر اس کے باپ کی خالہ ؛ پھر اس کے بھائی 
کی لڑکی ؛ بھر اس کی بہن کی بیٹی ء پھر وصی ؛ پھر بے کا بھائی پھر اس کا 
دادا + پھر اس کا نانا ؛ پھر اس کے بھائی کا لڑکا ؛ پھر اس کا چچا ؛ پھراس 
کے چچا کا لڑکا ؛ اور مقدم کیا جائۓ کا حقیقی بھائی ۔ 

اور اسی طرح دوسرے تمام مراتب میں جہاں تک ممکن هو پہلے مادری 
رشته دار کو فوقیت دی جاۓ گی اور ان رشتے داروں کو جو پدری ھوں ۔ 
اگر دو مستحق حضانت ایک درجے میں برابر هوں تو اس کو فوقیت دی 
جاۓ گی جو ان دونوں میں بلحاظ عمر بڑا ہو ۔ اور لڑکے کے عصبہ عوۓے 
میں اتحاد دین شرط ہو گا۔ (یعنی لڑکا اور اس کا سرہرست عم مذھب 
ھوں) ۔ 
قانون الاحوال الشخصیہ ء شام ‏ 

دفعہ وم ۔ حضانت کا حق ماں کے واسطے عے اور پھر اس کی ماں 
یعنی نانی کے واسطے تھے ؛ خواہ کتنے ہی اونھے درجے میں هو پھر دادی 
کے واسطے عےہ؛ خواہ کتنے ھی اونیے درجے میں ہو ؛ پھر حقیی بہن کے لیے 
سے پھر اخیا جہن کے لیے ھے پھر علاتی بہن کے لیے ہے ؛ پھر اخیاق ہہن 
کی لڑک ؛ پھر علاتی بہن کی لڑک کے لے ے؛ پھر پھوپیوں کے لیے ھے 


اسی ترتیب ے پھر بترتیب وراثت ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


۳۴ہ 


مردوں کا 
حق حضالت 


بچوں کی پرورش 
کرۓ والوں 
کی شررئط 


جموعة قوائیںں اسلام [دلعه ہیں 

دفعه .مہ ۔ جب اصحاب حضانت چند ہوں تو قاضی کو بہترین 

شخص انتخا بکر لینےکا حق ہے جو محضون کے حق میں زیادہ سودمند هو۔ 

۵۔ جب کہ حضانت کی مستحق عورتوں میں سے کوئی موجود نہ هو 

یا اس کے لیے آمادہ نا هو یہ اس کا حق ساقط هو گیا هو تو پھر مر دوںکو 
بہ ترتیب عصوبت حضالت کا حق ھوکا ۔ 


شر یج 

یہ اس ثابت ےکه سےدوں کے مقابلے میں عورتوں کو حضانت کا حق 
فائق حاصل ھے اور سدوں کو حق حضانت صرف اس صورت میں حاصل 
ھوتا ے جب کە حضانت کی مستحق عورت موجود نہ ہو یا اس کے لیے 
آمادہ نه هو یا کسی شرعی سبب ہے اس کا حق حضانت ساقط هو گیا ھو۔ 
ایسی صورت میں جو عصی رشته دار وراثت میں مقدم ےےٴ وہ حضانت میں 
بھی مقدم هوگا جیسے باپ پھر دادا؛ (خواہ کتنا ھی اوپر کے درجه کا ھو) 
پھر حقیقی بھائی پھر پدری بھائی پھر حقیقی بھائی کی اولاد۹'۔ لیکن لڑکی کى 
حضانت کے موقع پر عصبات میں اس امس کا لحاظ رکھنا هہوگاکہ وہ 
دیانت دار و امانت دار هو ۔فاسق یا خائن ھوۓ کی صورت میں‌اس کو 
حق حضانت نە هو گا اسی طرح عصبات کے لے سسلإان ھونا بھی شرطھ۔٢۲‏ 
٦۔‏ بچے کی پرورش کرۓ کے لے لازم ے کہ بالغ اور عاقل هو اور 
بج کی سناسب پرورش پر قادر هو اور اس میں کوئی ایسا اس ىائع موجود نہ 
ہو جو ا سے عے کی حضانت کے ناقابل بنا دے ۔ 


(۹) بدائع الصٹائع؟ امام کلساتی' مطبوعھ مصر؛ ریم ھجری؛ جلد“ سم صفحه ہم 
فتح القدیر “ این همام “ مطبوعه مصرك" ہوم ھجری ؟اجلد م؟ صفحه ہرم 
المحرر فی الفقه ' ابوالبرکات مطبوعه مصر ؛ جلد م ' صفحه ہ١۱‏ 

(,م) بدائع الصنائع؟ امام کاساتی؟ مطبوعه نصرأ رہم ھجری؟جلد ب ' صفحه جم 
فتح القدیر؟ این عمام ' مطبوعھ مصر پیم ھجری' جلداب ' صفحهہ رم 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 


]٠۵٦ دفعه‎ 


حضانت 


ثشریحج 
بے کی پرورش کرنے کے لیے حسب ذیل شرائط کا ھونا لازمی عے : 
عاقل هو ء بالغ ھو ء آزاد هو ء فاسق نہ هو۔ 


۵‌8۷۹ہ 


ان شرائط میں مام ائمه متفق ہیں ۔ ائمہ ثلالہ کے نزدیک یە بھی 
شرط ےہ کہ بچے کی پرورش کرۓ والا مسلان هو کافر نە هو لیکن احناف اور 
ابن قاسم و ابو ثور کے خیال میں بچھ کی ماں کا مسلان ھونا شرط نہیں ے ۔۱٢‏ 

ماں کے حق میں ائمە اربعه کے نزدیک یه بھی شرط ےک اگر والدین 
میں تقریق ہوگئی ہو تو ماں ۓ کسی دوسرے اجنبی سے ثکاح نہ کیا 
هو نیز ید کہ وہ سر قد نہ ہوئی هو ۔ البته حسن بصری کے نزدیک یه شرط 
نہیں ۔ ان کے نزدیک ہاں کے دوسرا ثکاح کر لینے سے اس کا حق حضانت 
و ہی یں 


اس اس میں ضب کا اتفاق ے کہ بچے کے کسی ایسے رشتےدار ہے جو 
بچے کا محرم حے نکاح کر لینے سے ہاں کا حق حضانت ساقط نہیں هوتا مثل 
چچا٢۲٢۔‏ 
مالک اسلامیه میں رائج الوقت قوانین 
قانون الاحوال الشخصیه ء تیولس ‏ 


دفعه رن ۔ مستحق حضانت کے لیے شرط ہوگا کہ وہ مکلف هو ؛ امین 


۔.(رم) المغنی ء ابن قدامه مقدسی؟' مطیوعه مصرک ےہم۱ ھجری؛ جلد ے؛ صفحه ٦ہ‏ 


فتح القدیر؟ ابن ہام مطبوعه مصر“ وم۱“ ھجری؟ جلد م؟ صفحه ام 

جمع الانہر؟ داماد آفندی' مطبوعه مصرکے م۱ ھجری؟ جلد ؛ ؛“ صفحه ۸۱م 

بدائع الصنائع؛ امام کاسانی؟ مطبوعه مصر؛ رہ ھجری؟ جلد سم“ صفحه ام 
(۰م) المفغی؛ ابن قدامه مقنسی' مطبوعه مصرٴ ے۱۳ مجری جلد ے' صفحات ۔۔۹٦٦‏ 
(ء) جع الائپر' داماد آفندی مطبوعه مصر۰کے؛س مجری' جلد' ؛ صفحه ۸۱ء 

بدائم الصنائمعٴ امام کاسائی' مطبوعه مصر رس ھجری ' جلد م؟ صفحه مم 

فتح القدیر' ابن عام' مطبوعه مصر؛؟ پیم ھجری' جلد م' صفحه م۳۱ 


۴ًٔ و٤‎ 


مائیں کب 
اقابل حضانت 
قرار پاتی میں 


جموعۂ قوائیے اسلام [دفعه ےی 

هو اور حضانت پر قدرت رکھتا ہو ء متعدی امراض ہے عفوظ ہو۔ مزید 
یه که جب مستحق حضانت مرد ہو تو اس لیے ضروری ھوگا کە وہ 
بی کی حضانت کے لیے اس بجی کا محرم بالنسب ہو۔ مستحق حضانت 
عورت هو تو اس کے واسطے شرط ھوگا کہ وہ عورت اس زوج ہے خالی هو 
جس نے اس کے ساتھ صحبت کی هو الا یه که وہ شوھر زیر حضانت بجی 
یا بچے کا حرم یا اس کا وی هو ۔ 

دفعد ۹ ۔ اگر حضانت کی مستحق عورت حضون کے باپ کے مذھب 
کے خلاف هو تو اس عورت کی حضانت اس بے کے لیے جائز نہ ھوگ ۔ 
ا یه کہ محضون کی عمر پا سال نہ ہوئی هو ۔ اور اگر اس اس کا خوف 
هو کہ وہ بچہ اپنے باپ کے دین کے خلاف دین کی طرف متوجہ ہو جاۓ کا 
تو اس فصل کے احکام اس کی حاضنه ماں کے اوپر لا گو نہ ھوں گے ۔ 
قائون الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعد ےم ۔ حضانت کے واسطے بلوغ اور عقل اور بچے کو صحت اور 
اخلاق کے ساتھ پرورش کرۓ پر قدرت شرط ہے ۔ 
>۵ ۔ ماں کا ترجیجی حق حضالت کسی ایسے اجنبی ہے نکاح کر لینے سے 
ساقط هو جاۓ کا جو بھہ کا حرم لہ ہو ال بہ کہ عدالت کی راۓ میں نابالغ 
کا اپنی ماں کی حضانت میں رھہنا اس کی بہبود میں هو ۔ 


تشریج 

ائمہ اریعة اس امس میں متفق ہیں کہ اگر مہ کے والدین میں فرقت 
واقع ہو چکیق ہو نو ماں تا حی حصادت اس ومت ساقط هو جاۓ کا جب 
عورت کسی ایسے اجنبی ہے لکاج کر لے جو اس بچہ کا بحرم نہ ہو ۔ البتہ 
حضرت حسن بصری کے نزدیک دوسرا ‏ کاح کر لینے سے حق حضانت ساقط 
نہیں هوتا ٢۲۔‏ 


(مء) المغتی' ابن قدامة مقدسی' مطبوعه مر ےہامٛ ھجری' جلدے؛ صتحہ ۹ہ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعھ ے۵٤]‏ 


حضانت ۸۹2 

امام شافعی اور احمد بن حنبل کے ایک قول کے بموجب ‏ ٛکاح (انی) 
منعقد هوے ھی حق حضانت ساقط هو جاتا ے لیکن امام مالک کے نزدیک 
اور احمد بن حنبل کے دوسرے قول کے ۔موجب نکاح کے بعد جب تک 
شوھر (ثانی) ے ھم بستری نہ ہو جاۓۓ اس وقت تک حق حضانت ساقط نە 
وکا ۔ لیکن امام احمد کا پہلا قول زیر عمل رھا عے٭۶۔ 

اسلامی مالک کے متعلقه قوانن 

قانون الاحوال الشخصيهء؛ تیونس : 

دفعہ جم ۔ مستحق کے لیے شرط ھوگ کم وہ مکلف هو ؛ این ہو 
اور حضانت پر قدرت رکھتا هو ء متعدی امراض سے محفوظ ہو۔ مزید یه 
کہ جب مستحق حضانت مرد ہو تو اس کے لیے ضروری ھوگا کہ وہ بچی 
کے حضانت کے لیے اس بجی کا حرم بالنسب ھو۔ اگر مستحق حضانت عورت 
ہو تو اس کے واسطے شرط ہوگی کہ وہ عورت اس زوج سے خا ی ہو جس ے 
اس کے ساتھ صحبت کی هو الا یه وہ شوھر زیر حضانت بھی یا بچے کا 
بحرم یا اس کا وی هو ۔ 
قانوں الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعد ہرم ۔ حاضنه کا ایسے شخص سے نکاح جو از روۓ قرابت حعضون 
کا حرم نە هو اس عورت کے حق حضانت کو ساقط کر دے گا ۔ 

دفعه ہم ۔ حق حضانت عود کر آۓ گا جب کھ اس کے ساقط ھهوۓ 
کا سہب زائل ہو جاۓ ۔ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

اجنبی سے نکاح انی کر لینے کی صورت میں زوجہ کے حق حضانت 
ہے حرومی کے سلسلے میں بہمارے ملک کی اعلول عدالتوں ے متعدد فیصلے 


(مم) المفتی' ابن قدامہ مقدسی؟ مطبوعة مصرکے ہس ھجری؛ چلد ے؛ صفحھ .٢ہ‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ےی 
دے ہیں جن کا ذ کر مسشله کو سمجھنے میں مدد دے کا ۔ 
رمقدمه مد بشیر بنام غلام فاطمہ جسٹس کیکاؤس نے قرار دیا کہ بیوہ 
عورت کے نکاح ثانی کی صورت میں شوھر انی کا نابالغ کا بذریعه قرابت عحرم 
ھونا ضروری ہے ۔ حضور صلعم کا ارشاد ے جس پر یه قاعدہ قائم بے کہ 
عورت حق حضانت کھو دبی ھے جب کہ وہ ایک اجنبی ہے نثکاح (ثانی) 
کر لے ۔ یه کہنا کہ دوسرا شوھر جوں ھی اس عورت ہے لکاح کرتا ے 
اور تعلق زنا شوئی قاثم ہو جاتا ے وہ شوھر اس نابالع کے محرم کے درے 
میں آ جاتا ہے درست نە ھوگا اور عورت کا حق حضانت عفوظ نہ رہ 
9-2 
جسٹس کیکاؤس نے مقدمة بالا میں مزید قرار دیا کہ اگرچہ ىاں اپنے 
نابالغ بچے کا (قانونی) حق حضانت رکھتی ہے لیکن باپ حقیقی ولی هوتا 
سے اور بے پر نگرانی او رکنٹرول استعال کرتے کا حق رکھتا ھے ۔ چنائنید 
اگر عورت بچے کو ایسی جگہ لے جاۓ جہاں باپ َس پر اپنی نگرانی اور 
کنٹرول نہیں رکھ سکتا تو ماں بچے کے حق حضانت ک و کھو دیتی ے _٦٭‏ 
جسٹس کیکاؤس ے ایک اور مقدمے نیاز یی بنام فضل الٰہی میں یه 
قرار دیا کہ بالعموم عورت کا حق حضانت اس بناء پر ختم نہیں کیا جا سکتا 
کہ اس کہ پاس بچے ک برورش کے لیے سرما ےکی کمی ہے ۔ اسلامی قانون 
اس اس کو عورت کی ااعلیت بسلسله حضانت تصور نہیں کرتا ۔ بلکه 
عم کو یه تصور کرنا ھوگا کہ نابالغ کا مقاد اسی شخص کی زیر حضانت 
رعنے میں ھے جس کو اسلامی قانون قرار دیتا ے تا آن کہ اس کے غخلاف 
اس ثابت نه ھو ے٢‏ 
ایک اور مقدیے عمر اللہی بنام رشیدہ اخکر جسٹس اخلاق حسین نۓ 


(۹) ہی؛ ایل؟ ڈی' ۹۵۳ ع' لاعور؟ صفحه ہے 
(ےء) بی؛' ایل؛ ڈی؛ ۵۴ء لاھوراصفحه ہرم 


۴ و٤‎ 


دفعه ے۵٠]‏ 


حضائت ۹۹ہ 
یه قرار دیا کە اسلامی قانون ایک ایسی ماں کے حق حضانت کو جس ۓ 
ایک ایسے شخص ہے ثکاح کر لیا هو جو اس کی تابالغ لڑی کے درجات محرم 
میں نہ ہو ؛ سریرست (ولی) مقر رکیے جاۓ ے تمام صورتوں میں منع نہیں 
کرتا ۔ کسی اجنبی ہے نکاح (ثانی) کر لینے سے عورت کا حق حضانت 
مطلقاً ختم نہیں ہوگا ۔ وہ محض اپنا بچے کی حضائت کا ترجیحی حق کھو دیتی 
عے ۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ اگر بچے کا کوئی دوسرا رشتہ دار ےہ جو 
اسلامی قانون کے تحت بچے کی حضانت کا حق رکھتا عے اور جس پر بے کی 
ہھبود کا صحیح اور اطمینان بش طریقے ہے اعتاد کیا جا سکتا ہے تو ہاں 
ایسی صورت میں بچے کی حضانت کا بطور استحقاق ادعا نہیں کر سکتی ۔ 


جسٹس اخلاق حسین ہے اسی مقدمے میں یه اظہار خیال کرتے ھوۓ 
که اےء آئیء آں ہ۔وںع صفحھ ہم اورىی ء ایل ء کو ر دہ 
بغداد الجدید ؛ صفحہ مم میں قانون کو صحیح طور پر پیش نہیں کیا کیا 
قرار دیا کە ایک باپ جو دفعه مم ” گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ“ کے تحت 
اس اس کی درخواست کرتا ھے کہ ماں نے ایک اجنبی ہے نکاح در لیا 
عے اس لیے بچہ ماں کی حضانت ہے کال کر اسے دلایا جاۓ حعض اس وقت 
کامیاب هو سکتا ےہ جبکھ ایسا کرنا اس نابالغ لڑکی کے مفاد میں ہو۔ 
جسٹس اخلاق حسین نے مزید قرار دیا کە جب عدالت دفعھ نم کے تحت 
ایک ایسی درخواست پر غورکر رھی ہو جس میں بے کی واہسی 
يہ حضانت وی کی درخواست کی گئی هو تو عدالت پر لازم نہیں ے "لہ 
وہ ایک ایسا حکم دے جو اس قانون کے مطابق و جس کا وہ تابالغ تابع 
هے جساکهہ دفعہ ے , () کے تحت مذکورے ۔ ایک باپ بھے کے ننۓ 
کی ذمہ داری اور اس کی ماں کے سہر سے بچنے کے لیے اپنے حق حضانت 
ہے دستبردار هوگیا ہو اور بچہ کے عہد طفولیت میں اور اس کی زندگی میں 
کوئی دلچسپی نہ لی ہو اور بچے کی نگرانی ماں اچھی طرح کر رعی عو اور 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ےو 
پچ سن تی زکو پہنچ چکا ہو اور باپ کے پاس جائۓے سے منع کر چکا ہو 
تو باپ کی درخواست زیر دفعه ہم ”گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ“ اس بناء 
پر منظور نہیں کی جا سکتی کہ قابالغ کی مان نۓ ایک اجنبی سے نکاح (ثانی) 
:کر لیا ے ۔ی ۔ ایل ۔ ڈی ء ٣ع‏ بغداد الجدید ؛ صفحه من میں یە 
قرار دیا گیا تھا کہ اگر کوئی ماں ایک ایسے اجنبی شخص ہے نثکاح (ثانی) 
کر لے جو نابالغ کا حرم نہ ہو تو اس کا یہ فعل اس کو تابالغ کے سرھرست 
کی حیثیت سے عمل کرۓ کا نا اھل بنا دے کا اور اس ضمن میں اس قانون 
کے احکام کو نظر انداز نہیں کرتا چاھیے جس کا وہ بچہ تابع ے خواہ ایسا 
کرنا بے کے مفاد ھی میں کیوں نە هو ٭۔ 


بی ء ایل ء؛ ڈی ء ۵۹و رعء لاھورء صفحد مہرم میں یه قرار دیا گیا 
کە اسلامی قانون کے تحت بے کا اپنے وی کی طرف لوٹنا یه تصور کیا 
جاۓ گا کہ قابالغم کے مفاد میں ےہ چنانیچہ ایک لڑکا جس کی عمرے سال 
ے زیادہ هو باپ اس کی حضانت کا مستحق ے ۔ 


بی ء ایل ء ڈی ؛ ۵۳و رع ء لاھورء صفحد ہے میں یە قرار دیا گیا 
کہ بے کا مفاد اسی شخص کی حضانت میں تصور کیا جاۓ گا جو شخصی 
قانون کے تحت قابالغ کی حضانت کا مستحق تھے الا یه کە پیش آمدہ واقعات 
اس کے خلاف نتیجہ اخذ کرئۓےۓ کے لیے ثابت کے جائیں ۔ 

جسٹس بد شفیع ۓ یمقدمہ رشیدہ بیگم بنام شہاب الدین؟ ۲ قرار دیا 
کہ اگر نابالغ بچے کی ماں ایک ایسے شخص ہے شادی کر لے جو نابالغ 
کا حرم نہ ہو تو اس کا ایسا کرنا اس بچے کے لیے ماں کے حق حضانت 
کے لیے رکاوٹ نہ ہوکا ۔ سب ے بڑھ کر خیال (نظریه) بے ىی جہود ہے ۔ 


(ہ) بی؛ ایل؟ ڈی؛ ۵ء لاھور؟“ صفحه ٭+ ام 
(وم) پی؛ ایل؛ ڈی؛ ۰ءء لاھور؟ صفحھ ہم 


۴ٔ و٤‎ 


دقعه ے٤]]‏ حضانت ۹۰۰۰۱ 


فاضل جج نۓ اپنے فیصلے میں لکھا ےہ کہ قرآن جید میں ایسی کوئی 
عدایت نہیں کە ایک عورت طلاق پاکر اگر دوسری شادی کر لے تو پھلا 
شوھر اس ہے اپنا یچ لے سکتا ھے ۔ اگر حعض اس بنا پ رک اس ے دوسری 
شادی نر لی ےہ وہ بچہ نے محروم ہو سکتی ےہ تو میں کوئی وجہ نہیں 
سمجھتا کە ایک مرد دوسری شادی کر لین کی صورت میں کیوں نە اپنے 
بے ے محروم هو ۔ سوتیلی ماں اگر سوتیلے باپ سے زیادہ نہیں ت و کم ا زکم 
اس کے برابر تکلیفدہ اور خطرناک ضرور ھے ۔ بھرحال نابالغوں کے متعلق 
قانون بنانا ریاست کا کام ے کیونکه قرآن اس بارے میں قطعاً ساکت ے ۔ 
گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ کے بارے میں یه خیال کیا جا سکتا ے که ابالغان 
کے معاملات اس کے تابع عیں ۔ پاکستان کی اسلامی ریاست کے وجود میں 
آے کے بعد ملک کے منتخب 'مائندوں ۓ اس قانون کو منظور کر لیا تھا 
لیکن اس قانون میں بھی اس بارے میں کوئی واضح اور متعین ضابطہ نہیں 
سے کہ والدہ کہ نکاح ثانی کے بعد فابالغم بچے کا حق حضانت اس کے حائل 
-ھوگا ۔ قرآن اور اس ایکٹ دوتوں کے مطابق واحد قابل لحاظ اس بچے کی 
فلاح و بہیود ے ۔ ہر مقدہے کا فیصله اس کے خاص حالات و کوائف کی 
بنا پر هوگا*٣۔‏ 


(۴۰۱) اس فیصلد میں فال جچ تے کا تفصیل کے سان اسلامی قائون کے ماخذوں کے 
ضمن میں سنت کى تشریعی حیثیت' قانون سازی کے طریق (اجاع اور اجتہاد) 
اور اسلامی فقہی سرماے کے بازے میں بے خیالات کا اظہار کیا ے جُن کا 
براہ راست واقعات مقدمهہ ے تعلق نە تھا ۔ چونکہ یہ بحثٹیں براء راست ''اصول 
فقہ اسلام“ کے تحت آتی ہیں؟ اس لیے ہارے سوضوع سے خارچ ہیں اور ان 
ہے صرف نظر کیا جا رھا ے ۔ البتھ یہاں اس قدر اشارہ کرنا ے جا نہ ہوکا 
کم بٹر ھوتا اگر یہ اصولی مباحث عدالّی فیصلے کا جزو نہ هوۓ اور ایک 
علیحدہ کتاب کی صورت میں شائع کر کے دعوت فکر دی جاتق ۔ ایک جج کے 
فی ال پر کھل اور نکتن: تید مازے شاٹرے میں خاصی پیچیدگیوں کا 
موجب ھوق ہے “ کیونکھ ججوں کو ''عدالتی حفظ“' حاصل ھوتا ے اور 
اقدین کو عدالی وقار کے مجروح وۓ کا خدشہ بھی دامنگبر رھتا ے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۳۲ 


جموعة قوائینی اسلام [دقعه ےی 

عدالت عاليه مغری پاکستان کراچی بینچ تۓے بعقدمہ سماة نظیر بیگم 

بنام عبدالستار قرار دیا کە ”شرع اسلام میں ماں تمام اشخاص کے مقابلے میں 
زمانه ازدواج میں نیز تنسیخ نکاح کے بعد بھی اپنے بچوں کی حضانت کی 
بهترین مستحق عے (چنافجہ) ہاں کے اپنے نابالغ بچوں کی حضانت کے حق 
پر لڑی کی صورت میں بلوغت تک اعتراض نہیں کیا جا سکتا ۔ جیساکه 
میں بیان کر چکا ھوں. اس مقدسے میں ماں نے اپنا قالونی حق حضانت شرع 
اسلام کے تحت کھو دیا کیونکہ اس نے ایک اجنبی مرد ہے کاح کر لیا ۔ 
لیکن کسی اجنبی شخص ہے نکاح کر لینا اس (ماں) کو اپنے بچوں کے حضانت 
سے محروم نہیں کرتاء اگر عدالت کی راۓ ہوکہ اجنبی سرد سے نکاح (ئای) 
کرۓے کے باوجود یہ اس تابالقوں کی پہبود ہیں ہوگا کہ وہ ماں ھی کے 


پاس رہیں“'٥۔‏ 


بمقدمہ اختر احمد یئام مسماۃ حضور بیگم جسٹس وحیدالدین احمد نۓ قرار 
دیا کہ ”حض یہ اس واقعد کہ ماں نے اپنے نابالغ بچے کا حق حضانت کھو 
دی ے بچے کی آئندہ حضانت کے سوال کو قطعی طور پر طے نه کرسکے گا۔ 
یه سوال ہمیشہ نابالغ کے مفاد اور بیبود کے تقاضوں کی روشنی میں طے ۱ 
کرنا ہوگا“۔ ۱ 


جسٹس وحیدالدین احمد ۓ مقدمے کے واقعات پر روشنی ڈالتے هوۓے 
تحریر فرمایا کہ ”تنسیخ نثکاح کے بعد فریقین میں ایک باھمی تصفیه هوا 
جس کے تحت شوھر نے ماں کے دین سہر اور نفقه ہسے_ دست برداری کے 
عوض اپی قابالغ لڑک (عمر م سال) کہ حق جضانت ہے ماں کے حق میں 
دست برداری: :اختیا رکر لی ۔ بعد ازاں ناں ۓ ٴکاح ثانی کر لیا ۔ پھر باپ 
ۓ اس دلیل کی بتا پر کھ شوہر (ثانی) نابالغ کا محرم نہیں ھے ٤‏ تابالغ ک 


(رم) پی؛ ایل؟ ڈی؟؛ ۱۳ع کراچی؛ وہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے٤]‏ 


حضانت ۹۰۰۳ 
حضانت کا دعوىل دائر کر دیا ۔ عدالت ابتدائی ے یه فرار دیااكه اس اس 
کی کوئی شہادت نہیں ےہ جس ہے ابت ھوتا عو کہ ابلاغ لڑک ی اپنی 
ساں کی زیر حضانت مناسب طور پر دیکھ بھال نہیں هو رھی یا اس سے برا 
سلوک کیا جا رعا ے یا یه که ماں ایک غیں اخلاق زندگ گذار رھی ے۔“ 

مقدمه مذ کورہ میں یه بھی ظاھر هوا که باپ ے بھی دوسرا ثکاح 
کر لیا ےہ جس ہے اس کے ایک بچہ بھی ےہ ۔ چناتچہ عدالت ماتحعت ۓے 
اس اس کو مناسب نە سمجھا کہ لڑی کو باپ کی حضانت میں دیا جاۓ 
کیونکہ سوتیلی ماں سے لڑک کے لیے اچھے سلوک کی توقع نە تھی ۔ عدالت 
عاليه ۓ قرار دیا کە ”حالات مقدمه کے پیش نظر عدالت مات ے جس 
صواب دید کا استعال کیا اس میں مداخلت کا کوئی جواز موجود نہیں اور 
یه کوئی مناسب مقدمہ نہیں ےہ جس میں ماں کو اپنے نابالغ بچے کی حضائت 
سے محروم کردیا جائۓ ۔٣۳۲‏ 
ابالغ کی بہبود ___ حضالت کا بنیادی اصول : 

بنقدمہ خوشی محمد بنام محمد النساء جسٹس شبیر احمد و جسٹس بشیر 
احمد ۓ قرار دیا کە ”حضانت کے معاملے میں ٹابالغ ک بهبود کو فوقیت 
حاصل ھے شخصی قانون کے تحت عام اصولوں ہے انحراف معض اس صورت 
میں ھونا چایے جب که یه خیال عو که ابالغ ایک ایسے فائدے سے محروم 
ہو جاۓ گا جو زیادہ بنیادی نوعیت کا مے ۔“ 

اس مقدہے میں فاضل ججان نے نابالغ بچوں کو اس بنا پر ماں کی حضائت 
سے لکال کر باپ کی حضانت میں دے دیا کہ ماں غیر اخلاق زندگی بسر 
کر رھی ھے اور اپنے لیے ایک ایسے ماحول کا انتخاب کر لیا ے جس میں رہ 
کر نابالغ بے مستقلا ایسے اثر میں رھیں گے جو ان کے اخلاق اور روحافی 


(۰م) پی ایل ڈی ۰ہو اع ' کراچی ' صفحهھ ٥ہ‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائینے اسلام [دعە ےی 

اقدار کو متاثر کرنۓ کا فی نفسه خطرہ اپنے اندر رکھتے هیں ۳۳٣‏ 

نابالغ بچوں کی حضانت کے سلسلے میں عدالت عاليه مغری پاکستان 
لاھور ۓ بمقدمہ زھرہ بیگم بنام لطیف احمد منور یه اقرار دیاکہ ”جہاں 
کہیں کسی قانونی مسئلے میں قرآن ؛ حدیث یا اجاع کے ذریعے نص سوجود 
نہ هو اور ا مہ اور فقہاء کے درمیان اختلاف راۓ و تو عدالت قانوی 
سئلے میں اپنی رائۓ قائم کر سکتی ہے ۔ چنائیہ عدالتیں اس اس کی مجاز 
ہوں گی کم وہ فقہ اسلام کی کتب میں حضانت کے قاعدے ہے اختلاف 
کر سکیں جب کہ اس مسئلے میں قرآن و سنت ہے کوئی نص موجود نە 
ہو ۔ عدالتوں ۓ قاضیوں کی جگھ لے لی ۔ اس لیے وہ اجتہاد کے ذریعه 
خود نتایج تک پہنچ سکتی ہیں ۔ امام شافعی کے نزدیک اجتہاد اصول قیاس 
میں شامل ےہ ۔ حضانت کے مسشئلے میں ختلف کتب فقه میں جو اصول پیش 
کیا گیا ے وہ یکساں نہیں ہے ۔ اس ۔لیے عدالتوں کو اس اس کی اجازت 
هوگی که وہ کتب فقه میں بیان کردہ اصول ہے انحراف کریں ہ اگر واقعات 
مقدمہ کے پیش نظر ان اصولوں کی پیروی تابالغ کے مفاد کے خلاف ہو ۔“ 

مقدمه مذکورہ بالا میں ماں ۓ اپنے دو نابالغ بچوں کی نو سال تک بغیر 
کسی خطا و قصور کے پرورش کی تھی اور اس تمام عرصے میں باپ ۓ اپنے 
بچوں کو نە کبھی دیکھا اور نہ ھی ان کے نفقے کے سلسلے میں ایک پائی 
دی ۔ چنانیہ عدالت عالیہ نے يہ قرار دیاکہ ان بچوں کا مفاد اسی میں 
ہے کہ وہ اپنی ماں کے پاس رہیں -'۳ 

عدالت عاليه آزاد جموں وکشمیر ۓ بپىقدمه زدھا بیگمبنام حمدنظیں خاں 
یه قرار دیتے عوۓٴکه ماں تکاح انی کی صورت میں اپنے نابالغم بے کے 
مسسجہف مس چھے بج ند ےو ھت 


(۰) ہی ایل ڈی ۶ وع ' یوی کلاھوراہہے 
(ہم) ہی ایل ڈی ' ۵ہو ںع ؛ لاعور صفحہ ۵وہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


دفعه ے۵:] 


حضانت ۹۰۰۰۵ 
خود اختیار کردہ طور پر جچ کی آزاد صرضی پر نہیں ھونا چاعیے بلک اس 
قانون کے ماتحت کیا جانا چاھیے جس کا تابالغ تابم ھے ۔ قانون یە تصور 
کرتا ے کہ جہاں قانونی حضانت عے وہاں بچے کی ہہترین بہبود بھی ےہ ۔ 
عدالت نابالغ کی ہہبود کے لیے کەہ کس کی حضانت بہترین ےہ ء قانونی احکام 
کی پابند ھے ۔ اپنی راۓ کی تشکیل میں وقتاً فوقتاً اس ضرب العثل کا مفہوم 
کہ نابالغ کی پہبود سب سے زیادہ اھم ےہ اس طرح لیا جانا چاہیے کهہ وہ 
اصل جس پر قانون ساز ادارہ آگے بڑھتا ھے یه ھے کہ نابالغ کی بھبود سب 
ے اہم اور غور طلب سسشلہ ھے ۔ یه حقیقت قانون کے الفاظ کی تعبیر کے 
وقت ذھن ہیں ری چاھے که بعض اوقات نابالغ ک بہبود واضح طور پر 
اشارہ کرق ھے کە کون شخص سرپرست کی حیثیت سے منتخب کیا جانا 
چاہیے ء اس اعتاد کے ساتھ کہ قانون کا آخری مقصد نابالغم ک جہبود ے ۔ 
چنانچہ یه صرب المثل اس حفوظیت کے ساتھ پڑھی جانی چاهیے کہ جج صاحبان 
اپنے ذاتی نظریات کو قانون ساز ادارے کے اوپر حیثیت نہیں دے سکتے 
اور اگر قانون يہ تجویزکرتا هے کہ ایک مخصوص شخص ہے کی حضانت 
کا حق رکھتا ے تو عدالتیں اس ام کی پابند ہیں کہ اس طریقے کو 
عمل میں لائیں ء جس کا قانون مقتضی ے ء کیونکه عدالتیں قانون ساز ادارے 
کی خواہش ہے بالا رہ کر اپنے ذاتی خیالات کو روبکار نہیں لا سکتیں کہ 
ان کے نزدیک نابالغ کی بھبود کیا سے ۔ جہان قانون جج کک صواب دید کا 
لحاظ رکھتا ے وهاں وہ صواب دید اوْلین طور پر نابالغ کی بہبود کو زیادہ 
کرۓ کے مقصد سے جچ کی سمجھ کے مطابق استعال کی جائے گی ء لیکن ایسا 
کرے میں جچ اس قانون کے مطابق عمل کرتا ے جس کا کہ ابالغ تاع 
عوتا ھے اور جو چاہتا ہے کہ جج انی صواب دید استعال کرے ۔ فاضل 
جج نۓ آگے چل کر قرار دیاکه گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ اور شرع اسلام میں 
کوئی تصادم نہیں سے ۔٣۳‏ 


(۳۵) ای ایل ڈی ٴ“ ججیع آزاد جموں و کشمبر ؛ صفحہ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جوعۂ قوائیں اسلام اد ےی 
غلاب ہا ری نام فاقوا ز فان + نکی مین سی ری ۓ 
قرار دیا کہ اسلامی قانون کے تحت ایک ماں اپنی لڑی کی حضانت کی اس 
کہ بالغ ہونے تک اور لڑکے کی ے سال کی عمر کو پھنچ جائۓ تک ستحق 
کرد ار مات طحق کڈ ای ماد یں اہی کو و می کو ار 
شوھر ہے علیحدہ رہ رھی ھے ۔ حضانت کے بارے میں شرع اسلام کا اصول 
بنیادی طور پر اس امیس واقعه پر مبنی ہے کهہ ابالفوں کا اپنے سرپرستوں 
کے ساتھ رہنا جیسا کہ قانون میں عدایت کی گئی تھے ء ان کے مفاد میں 
ے اگر زوجین کے تعلقات کشیدہ ہیں جس کی بناء پر وہ علیحدہ رھتے 
ہیں تو زوجہ اپنے بچوں کے حق حضانت سے اس مدت کے دوران جس میں 
کہ قانون اسے بچوں کی حضانت کا حق دیتا ے ء عروم نہ عوگ ۴٦_‏ 


ابالغ کی ماں کا اپنی اولاد کے نفقے کی استطاعت لە رکھتا اس کے 
حق حضانت کو محروم نہیں کر سکتا ے٣‏ 
باپ تعبیری حضالت رکھتا ے : 
بکقدمه محمد صادق بنام مسز صادق صفورا قرار دیا گیا که باپ اپنے 
بچوں کا قانونی اور حقیقی سرپرست ےی ؛ تاآلکہ وہ بے بالغ هوں ۔ ماں 
لڑکے کی صورت میں ے سال اور لڑی کی صورت میں بلوغت یعنی .جج سال 
کی عمر تک حق حضانت رکھتی ھے لیکن اس عرصے میں بھی ماں کا حق 
حضانت باپ کی نگرانی اورکنٹرول میں ہوگا ۔باپ اپنے بچوں کے نفقه 
کا ذمه دار ھے ۔ باپ کے متعلق عمیشہ یه تصور کیا جاۓ گا کہ وہ اپنے 
بچوں کی تعبیری حضانت (۷٥10وہ 6٤‏ )) رکھتا ھے خواہ ماں 
یا کوئی دوسری رشتہ دار عورت یا کوئی دیگر شخص جو باپ کا نامزد 
عو حقیمی حضانت([ 0٤۱8ء )۵٤۵۸81‏ رکھتا ہو ۔۳۸ 
ای ایل ڈی ٤ءء‏ لامور اع ۹ھ 
(ءء) ہی ایل ڈی ء ٦۰ع‏ ء لاھور ؛ صفحه ہر ہے 
(ہ۴۸) بی ایل ڈی؛ ۳ہو رع لاہوں صفحد رون 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے۵:] 


ماری عدالتوں کا یه نقطه نظر کہ حضانت کے معاملے میں ”بے کی 
بهبود“ کا تصور ایک فیصله کن حیثیت رکھتا ےہ ء شرع اسلام کے عین 
مطابیق ھے ۔ لیکن اس سلسلے میں یه اس ملحوظ رکھنا ہوکا کہ بے کی 
مجبود کا تصفیه جج کے موضوعی (٢۷ذ٥ه٥[٥80۵)‏ انداز نظر پر نہیں چھوڑا 
جاسکتا ۔ اس کا تصفيه معروضی (٢1۷ا٥٥[٥٢)‏ طور پ رکرنا چاھیے ۔ معروضی 
طور پر تصغفيه کرے کے لیے شرعی قاعدہ کا لحاظ رکھا جاۓ گا کیونکھ 
شرعی قاعدہ کے بارے میں یه تسلیم کرنا ہوا کہ اس کا اطلاق بجہ ی 
بہبود میں ہے الا یہ کە حالات مقدمهہ اس کے متقاضی ہوں که ایک 
شرعی قاعدہ کو چھوڑ کر دوسرا شرعی قاعدہ (یعتی بے کی بہبود کا خیال) 
اختیا رکرنا انسب ہے ۔ مثال کے طور پر یه ایک شرعی قاعدہ ے کہ 
عورت کا ایک ایسے اجتبی مرد ہے نکاح ثانی کرنا جو بچے کا حرم نہ ہو 
اس کے حق حضانت سے حرومی کا موجب هوگا لیکن دوسرا شرعی قاعدہ 
یہ ے کہ ”حضانت کا مدار بے کی منفعت پر ے؟“ چٹائچہ اگر حالات مقدمہ 
کے تحت عدالت اس نتیجے پر پہنچے کە دوسرے ةاعدے کے اتباع میں پہلے 
قاعدے ہے صرف نظر کرنا چاہیے تو ایسا کرنا شرع کے مطابق هوگا ۔ 
چنانچە ماری عدالتوں کا یه نقطۂ نظر کہ اگر حالات مقدمہ کے پیش نظر 
بے ک مود اسی میں ھوکہ وہ ماں کے پاس رے تو محعض کسی عورت 
کا اجنبی مرد سے کاح (انی) کر لینا اس کے حق حضانت کو ساقط نہیں 
کمرے گا ء صحیح تھے ۔ بلکہ اسکی تائید خود فقہاء کے اقوال ہے بھی ہوق 
چنانہ علامہ ابن عابدین ۓ اپنی مشہور تصئیف رد المحتار میں (جلد 
دوم ء صفحہ م۹ مطبع بولاق ء مصر) حضانت کے باب میں اس سسئلے پر 
بحت کرے هہوۓ لکھا ہے که : 


”ار حاضنه عورت کھاۓ پینے میں شوھر سے علیحدہ مے اور بیٹا اس 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیك اسلام ا[دعےح 

عورت کے ساتھ ے تو اس کو حق حضانت حاصل ہے کیولکہ اس سرد کو 
اس عورت یا بچہ پر کوئی دخل نہیں ھے ,. برخلاف اس صورت کے جکهھ 
حاضنہ اجنی شوھر کی عیال (زیر پرورش) هو یا اس اجنی مد کے ایک 
اور زوجهە عو یعی اس عورت کی سوکن موجود ہو (تو بچہ اس کی ہاں 
کی حضانت سے لے لیا جاۓےۓ گا) ۔“ 

ماں کے غیر حرم مد سے نکل حکرۓ کی صورت میں اس کے حضانت 
کے حق کا ساقط ہو جانا ابالغ کے ضر رکو دو رکرۓکی غرض سے ہے ۔ 
لہذا مفتی کو چاہیے کہ صاحب بصیرت ہو اور بچہ کی مصلحت کا لحاظ 
رکھے کیونکە کبھی یچە کا قربی رشتہ دار اس يہ ے بغض رکھتا ےہ 
اور اس کی موت کا طلب گار ھوتا ھے اور (کبھی) اس کی ماں کا اجنی 
شوہر بچہ کے لیے سشفق ہوتا ھے اور اس پر بچے کی جدائی شاق ہوق ہے ۔ 
کیونکە اس بچےکا قربی رشتہ دار اس بچےکو لینے کا (کبھی اس غرض سے) 
ارادہ کرتا ھے کە اس کو اور اس کی ماں کو تکلیف پہنچاۓ يا اس 
غرض سے لیتا عھے کہ اس (یچة) کے نفقه ھی ےکھاۓ یا او ر کچھ اس کے 
مائند ۔ او رکبھی اس سرد کی زوجہ ہوی ھے جو اس بچہ کو دگنی امداد 
دیتی ے یه مقابله اس کے اجنی شوہر کے ۔۔ کبھی اس (قریبی رشتہ دار) 
کے اولاد عوتی ے جس کے سبب لڑکی کے لیے فتنہ کا خدشہ ہوتا ے 
بوجہ یکچا رھائش کے ۔جب مفتی یا قاضی اس بارے میں واقف هو جائیں 
تو ان کے لیے اس بچھ کو ماں کی حضانت سے علیحدہ کرنا جائز نہیں ھے ٠٤‏ 
کیونکہ اس حضانت کا مدار بچھ کی منفعت پر ےگ“ 


7 
پاکستان میں بچوں کی حضانت کے سلسلے میں رابج الوقت 
قانون گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ ٤‏ ۱۹۲۵ع افذ ے لیکن یه 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے] 


اخقات 
قانون مسلانوں کی معاشرتی ضروریات پر پورا نہیں اترتا ۔ اس 
کلمی کو ہاری عدالتوں کے قیصلوں نۓ کسی حد تک پورا 
کیا ے ۔ البته یه عرضکرنا مناسب معلوم ھوتاے کھ اگر ان 
عدالتی فیصلوں کی روشنی میں اور مسلم مالک میں رابج الوقت 
قوائین (جن کے تفصیلىی حوالے اس باب میں دے گۓ یں 
کی مدد ہے حضانت کا ایک جامع قائون ساب کر کے مقلله ٴ 
ہے منظوزکرا لیا جاۓ تو اس ہے مسلانوں کی عائلی زندی کے 
ایک اھم پہلو سے متعلق بہت سی الجھنیں دور ھوۓے میں مدد 
سلے گی ۔ ہم نے حتیل الامکان اپنے بیان کردہ نظریه کو کتاب 
عذاکی دفعات میں ملحوظ رکھا عےہ چنانچہ یہ اصول کہ(حضانت 
کا مدار بچے کی بہبود پر ے)اور یه قاعدہ کہ(عورت کا غیر حرم 
سے نکاح اس کے حق حضانت کو ساقط کر دیتا ے) واقعات و 
حالات کے پیش نظر اپنی اپنی جگہ دونوں صحیح ہیں البتہ ان کا 
اطلاق مقدمہ کےخصوص واقعات کے پیش نظ رکیا جانا چاہیے ۔ 


سے 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱۰0 


لففةاولادوآباءواجراد 


۴ و٤‎ 


اولاد کے نفتے 
کی ذمہ داری 


میں اب 


٠ 
َء اولاد‎ 
۸۔ باپ اپنے بیٹوں کے بالغ هو جاۓ تک اور بیٹیوں کے نکاح ہو جاۓ‎ 
تک حسب استطاعت نفقه دینے کا ذمه دار هوگا ۔‎ 
تشر یج‎ 

اسلام ہے قبل عرب میں والدین پر اپنے بچوں کے ثفقے کی ذمه داری 
نه تھی ۔ بالخصوص لڑکیوں کو ایک نحوست شر کیا جاتا تھا اور انھیں 
زندہ دفنا دیا جاتا تھا ۔ اسلام جہاں نفس انسانی کی عظمت پر زور دیتا ۓے 
وہاں انسانی جان کے تحفظ کے قواعد بھی سرتب کرتا ھ ۔ چنائجہ اسلام 
اھل و عیال کے نفقے کو ایک عبادت قرار دیتا ھے ۔ بہ روایت ابو مسعود 
انصاری آحضرت7 ے منقول ہے کہ آپ ے فرمایا کہ ”جب سسلإن اپنے 
بیوی بچوں کی ذات پر ثواب سمجھ کر خرچ کرتا ےہ تو وہ اس کے لیے 
صدقة هو جاتا ھے ۔“ یعنی وہ صدقے کے ثواب کا مستحق ہو جاتا ھے ۔ 

ایالغ اولاد کا نفقه صرف باپ پر واجب ہوتا ہے اس میں باپ کے 
ساتھ کوئی شریک نہیں ہوتا جیسے کہ اس کی زوجہ کے نفقے میں کوئی 
شریک نہیں هوتا ۔' لیکن باپ پر اولاد کا نفقہ اس صورت میں واجب 
ہوگا جب کہ بچے کا ذاتی مال موجود نہ ہو ۔ اگر بچے کا مال موجود هو 
تو اس کا نفقد اپنے مال سے ھوکگا اور نابالغ بے کا مال ھوۓُک صورت 
یہ ےہ کہ اس نۓ کسی سے ترکے میں حاصل کیا ہو یا کسی نے ہبه 
کیا ہو ۔ فقہ کی مشہو رکتاب ”ذغیرہ“ میں مذکور ہے کہ اگر نابالغ 


() عدايه جلد داوم مطبوعه قرآن عل کراچی صفحه ہم یریم 


۴ً و٤‎ 


دفعه ۵۸:] 


تنتة اولاد )۹۰۷ 


کے پاس زمین یا کپڑے. (زائد از ضرورت) ھوں اور اس کے نفقے کے واسطے 
ان کی ضرورت پڑے تو باپ بحیثیت وی کے ان کو بیچ کر لفقے میں خرچ 
کرۓ کا مجاز ہوگا ۔* 

باپ پر اولاد کے نفقے کی ذمهہ داری غیر سشروط اور سطلق کے ٣‏ 
حض اس بناء پر که اولاد نافرمان ے یا ماں کی زیر پرورش تے باپ اپنی 
اولاد کو نفقه دینے ی ذمه داری ے نہیں بچ سکتا ۔ چنانجهہ از روۓ 
شرع باپ پر یه فرض عائد عوتا ے کهە بیٹوں کو بالغ ھوۓ تک اور 
بیٹیوں کو نکاح هو جاۓے تک حسب استطاعت نفقہ دے ۔ اگر اولاد خود 
صاحب جائداد ھے اور اس کی پرورش اس سے ہو سکتی ےہ تو باپ پر 
نفقه کی ذمهہ داری نہ ھوگی ۔٭ جہاں تک بیٹوں کے بالغ هوۓ کا تعلق 
ہے از روۓ شرع بلوغ کی عمر ھ سال ھے الا ید که اس سے قبل بالغ 
هو جائیں ۔ قانون بلوغ جریە ء ۵ےہ ؛ع کا اولاد کے بلوغ کے تعلق نے 
باپ کی ذمه داری نفقه پر اطلاق نہیں ھو سکتا ۔“ 

مسٹر رولینڈ ولسن ۓ اپ یکتاب اینگلوحمڈن لاء (دفعات . م۰۱م۱) 
پر تحریر کیا ھے کہ نفقه آن امور میں شامل نہیں ےہ جو قانون بلوغ کے 
اطلاق .ہے مستشنی قرار دۓ گئے ہیں ۔ اس لیے ولسن کے خیال میں نفقد 
کی ذمه داری بھی اولاد کے ب ۱ سال کی عمر تک رھہتی ہے ۔ لیکن ولسن 
کا یه خیال درست نہیں معلوم هوتا کیونکہ قانون بلوغ نۓ حقوق اور اس 
() عدايه عربی مطبوعه قرآن عحل کراچی ؛ جلد دوم صفحھ یمم 3 
(م) فتح القدیر شرع هدايه مابوعھ مصر ہجمھ جلد سم صفحه مم 
(م) فتج القدیر شرح عذايه متابوعه مصر مب یھ جلد سب صفحد مم 
(م) صغرا بیگم بنام مد یوٹس ' پی ایل ڈی “ لاھورکےدوںع ۶ صفحه امم 

فتح القدیر مطبوعه مصر ۷ن ى رھ جلد سم صفحه مم ۔ 


السبوط السرخسی مطبوعه مصر مھ جلد ن صفحه ۱۸۵ 
۲٥1۷ ھ٤ ۱875۰ )٠(‏ ۸4۵(0 


۴ًٔ و٤‎ 


نوک 


جموعة قوائیك اسلام [دعه ری 
کے بالمقابل وجوب کے قائم رہنے کی مدت میں کوئی اضافہ نہیں کیا ۔ اس 
لیے ایک مسلإان کے بیٹوں کو بالغ ہو جاۓ کے بعد باپ ہے نفقہ پاۓک 
حق باق نہیں رهتا اور نہ اس عمر کو پہنچنے کے بعد والدین پر ان کا نفقد 
واجب رھتا ے ء الأّ یه کە کسی نقص یا بماری کے سبب کسب معاش 
پر قادر نە هوں ۔ 
عام اصول یه ھے کە نفقه حتاج پر واجب نہیں ھوتا کیولکه اس کا 
واجب ھونا صِلهُ رحمی کے طور پر ہوتا ہے جب کھ محتاج خود اس بات 
کا مستحق ےہ کہ کوئی دوسرا اس کے ساتھ احسان کرے تو اس پر 
کیوں کر نفقه واجب ہو سکتا ہے ؟ لیکن اس عام اصول کا اطلاق زوجه 
اور ابالغ اولاد کے نفقے کی صورت ہیں نہیں ھوتا ء؛ کیونکہ زوجہ اور 
نابالغ اولاد کا نفقہ شوھر اور والدا پر نادار ھوۓ کے باوجود واجب 
ہوتا ہے کیونکہ جب اس نے کاح کیا تو نفقہ دینا اس پر لازم ہوگیا ۔ 
خوش حا یں کے بارے میں امام ابو یوسف سے مروی ہے کہ وہ شخص 
بقدر نصاب مالک هو یعنی اس پر زکلٰوة واجب ھہوق هو (یا بالفاظ 
دیگر اس پر زکلٰوۃة لینا حرام ھو) ۔ امام محمد الشیبانی سے سروی ہے کہ 
خوش حالی کا اندازہ یہ ہے که ایک ماہ تک اس کی ذات اور اھل و عیال 
کے خرچے کے بعد پس انداز ہو یا اس کی مستقل کائی ہے اس طرح پس 
انداز هوتا هو تو اس پر ذی رحم فحرم کا نفقه واجب ھوتاے ورنە نہیں ٤‏ 
بندوں کے حقوق کی ادائی میں رف قادر ہوۓ کا اعتبار کیا جاتا ۓے 
نہ کہ نصاب کا ؛ کیولک نصاب مالدار ھی کے واسطے ہے ۔ لیکن فتویل 
امام ابو یوسف کے قول پر ھے ۔ چنانچہ آدمی کی بنیادی ضروریات ہے اتنا 
مال زائد هو جس پر زکلٰوۃ واجب وق هو تو اس پر اپنے ذی رحم 


رشته داروں کا نفقه واجب ھوکا ۔ 


(۸۸۷۷۱۷۱٥۱. 


دفعه ۵۹]] 


تفقة اولاد -- 


جب قاضی نے مد پر اس کے فرزند ء والدین اور قربی رشته داروں 
کا نفقه متعین کرکے ادائی کا حکم دیا اور پھر بغیر نفقے کے کچھ عرصه 
گزر گیا تو اس مدت کا نفقه ساقط هو جاۓ گا کیوٹکه فرزند ؛ والدین یا 
قرابت داروں کا ثفقه تکمیل ضرورت کے واسطے واجب ہوتا ہے ۔ چنانیہ 
اگر یه لوگ خوشحال ھوں تو نفقه واجب نہیں ھوتا ء لہذا مدت گزرۓے 
وہ نفقہ ساقط هوگیا ۔ البته زوجە کا نفقه بالخصوص جب قاضی نے مقرزکر دیا 
هو تو ساقط نہیں هوتا کیونکہ شوہر پر زوجہ کا نفقہ اس کی خوشحالیل 
کے باوجود واجب ہوتا ھے ۔ زوجھ کا نفقہ دراصل معاوضة حبس ھے جب 
که اولاد ء والدین اور دیگر رشته داروں کا نفقہ بربناء احسان واجب 
ھوتا عے ۔ 


۹ ۔ باپ صرف صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ھوگا ۔ 


تشریج 
با صرف اپنی صحیح النسب اولاد کےانفقه کا ذمه دار ھوتاے۔ چنائنیه 

اس پر غیر صحیح النسب اولاد کے نفقه کی ذمه داری عائد نہیں ھوق ۔ 
ضابطه فوجداری پاکستانی دفعەم ہم کے تحت با پکوغی رصحیحالنسب 
اولاد کا نفقه دینے پر جبورکیا جا سکتا ھے ۔> عدمادائیکی بناء پر ا سکو سزاۓ 
قید بھی دی جا سکتی ےہ ۔ نہ صرف یه بلکہ از روۓ فانون رای الوقت 
اولاد یر صحیح النسب ھے تو باپ ادائی لفقہ کے حکم کی تعمیل سے بمحض 
اس بناھ پر اکا رکرتے کا مجاز نہیں ھہ کہ ماں اس اولاد کو باپ کے 
حوالے کرئۓ ہے انکا ر کر ھے ۔ 
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َو ًٔ۴ 


ماں اور دادا 


کی ذمه داری 


جموعۂ قوائیںی اسلام [ده وی 


77 
از روۓ شرع اسلام باپ ناجائز اولاد کے نفقہ کا ذمہ دار نہیں ے ؛ 
جب کهھ رابج الوقت قانون (دفعه ہرم ضابطهۂ فوجداری) کے تحت اس کو 
ذمه دار قرار دیاگیا ے ۔ ضرورت ہے کە مذکورہ دفعه رم ضابطه فوجداری 
میں شرع اسلام کے مطابق ترمیم کی جائےۓ ۔ 


۰-۔()) باب کے مفلس هوۓ کی صورت میں اولاد کے نفقەکی ذمه داری 
بشرط مقدرت ہاں ہر ھوگق ۔ 

() والدین کے مفلس هوۓ کی صورت میں اولاد کے نفقے کی ذمہ داری 
بشرط مقدرت ان کے دادا پر عائد ھوی ۔ 

شریج _ 

باپ کے مفلںس ہوۓے کی صورت میں اولاد کے نفقے کی ذمه داری 
جب کھ خود اولاد کی کوئی جائداد نہ ہو ' بچوں کی ماں ۔اور ماں کے 
مفلس ہوے کی صورت میں دادا پر منتقل ہو جاق ھے ۔ چنانچہ عدالت اس 
اس کی مجاز ہوگی کہ باپ کی .عدم استطاعت کی صورت میں ماں اور ماں کی 
عدم استطاعت کی صورت میں بچوں کے دادا کو بچھوں کے نفقے اور پرورش 
کا انتظام کرۓ کا حکم دے ۔ البته ماں: اور دادا کی یه ذمه داری باپ 
کی طرح غیر مشروط اور مطلق نہیں ۔ جوں ھی باپ کی مالی حالت بہتر 
هو جاۓ اور وہ اس :قابل هو که بھوں کے نفقے اور پرورش کے اخراجات 
کا بار اٹھا سنکے' اس کی ذمه . دلوی ۔عود:کر آۓ گی اور وہ اپنے بچوں کے 
نفقے کا ذمه دار ھوگا ۔ 

کسی عورت کا شوھر غائب ہو جاۓ..اور یاپ ء بے یا ماں کا مال 
موجود نە عو تو عورت حسب ضرورت اور دستور کے مطابق ‏ اپنے اور 


اپنے بچوں کےگزارے کے لیے‌باپ کے نام پر قرض لےکزگزارہکر سکتی ھے ۔ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه :ہ]] 


آیا و اجداد 


2 
ک“ 


تفقةُ اولاد ه۹9۹۱ 
۹۱۔ اولاد پر اپنے حاجت سند آباو اجداد کو نفقه دینا واجب ھے ۔ خواہ 
وہ اس کے ہم مذھب نە ھهوں ۔ 
ریچ 
بالغ اولاد پر واجب عے کہ اپنے والدین اور دادا ٠‏ دادیوں کو نفقه 
دے جب که وہ حاجت مند عوں خواہ وہ اس کے هھم مذعب هوں یا نە 
موں ۔ اس کی دلیل قرآن پاک کی آیت ”وصاحبھ فی الدنیا معروفا“ ھے ‏ 
کكە دنیا میں والدین کے ساتھ اعتدال (خوش اسلوی) کے طور بر رہو۔ 
اس آیت کا نزول ایسے اں اور باپ کے حق میں تھا جو کافر تھے ۔ اعتدال 
(خوش اسلوی) کے طور پر رہنے کا یہ مطب نہیں ہے کہ اولاد خود تو 
اللہ کی نعمتوں ے سستفیض هو اور والدین کو چھوڑ دے کہ بھوے 
سی جائیں ء اولاد پر والدین کے نفقے کے علاوہ دادہ اور دادیوں کے نفتے 
کی ذمه داری کی دلیل یه ے که وہ بھی باپ اور ماؤں میں ہے ہیں‌کیونکھ 
باپ کی غیر موجودگی میں دادا اس کا قائم مقام ہوتا ہے ۔چونکہ وہ 
بھی اس اولاد کے زندہ هوۓ کا سیب ہیں اس لے وہ اس اولاد پر انی زندگی 
کا استحقاق رکھتے ھیں جیسا کہ والدین کی صورت میں ھے ۔ شرع اسلام ے 
آباء و اجداد کے لفقے کی ذمہ داری میں حتاجی کی شرط اس لیے لگائی ےکھ 
اگر وہ مال دار ہیں تو ان کے نفقے کا وچوب دوسرے کے مال میں قائم 
ہونے کی بہ نسبت اپنے مال میں قائم هونا اوللی ے ۔ جہاں تک اختلاں 
دین کا تہلق بے تو یہ إختلاف نفقع واجب جوۓ میں مائع نہیں ہونتا؛ 
جیساکہ مذکرہ بالا آیات ہے ظامر ہے ۔ (کیولکە آیت قرآنی مطلق غہ 
اور اس بات پر دلالت کرق ھے کہ والدین خواہ مسلان ھوں یاکافر ان کے 
ساتھ اعتدال (خوش اسلوی) کا برتاؤ رکھنے کا حکم دیا گیا ھے) ۔ لیکن 
اگر یه لوگ ایسے کافر ہھوں جو مسلانوں ہے لڑے ھوں تو سسلإن اولاد 
پر ان کا نفقه واجب ئە ھوگا کیونکہ جو شخص سسلان ہے دین کے بارے 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائیے اسلام [دلعه ہیں 
میں لڑائ یکرے خواءکوئی ہو اس کے ساتھ احسان کرنۓ ہے منع کیاگیا ے۸ 
والدین کے نفقے میں فرزند کے ساتھ کوئی شریک نہ هوگا یعنی اگر 
والدین کا فرزند موجود ہہ اور نفقہ دے سکتا ھے تو قاضی یہ حکم نہیں 
دے سکتا که اور رشته دار بھی شریک هو کر تفقه دیں ۔ نفقه صرف 
ان کا فرزند دےگا ؛کیونکه والدین کے واسطے اپنے فرزند کے مال میں حق ے 
آنحضرت (صلعم) نے فرایاکه تو اور تیرا ہال دونوں تیرے باپ کے 
واسطے ہیں ۔ ظاھر ہے کہ غیر کے مال میں باپ کا حق ثابت نہیں هوسکتا۔ 
دوسرے یە که والدین کے حق میں ان کا فرزند سب نے زیادہ قریب ہے ۔ 
ظاھر الروایت میں ے که محتاج والدین کے واسطے نفقے کا استحقاق ان کے 
لڑکوں اور لڑکیوں دوتوں پر برابر ے کیونکہ سبب قرابت لڑکوں اور 
لڑکیوں دونوں کو شامل ہے ۔ امام سرخسی نے شرح کای میں امام ابو 
حنیفہ رحمة اللہ عليه سے روایت بیان کی ےک میراث کی طرح دو حصەلڑ کا 
ایک حصہ لڑی دے ۔۹ فتویٰ ظاھر الروایت پر عے ۔ 


دیگر رمته داروں ٦٦١‏ ۔ مسلإن رشته داروں پر واجب ے کہ اپنے حاجت مند رشته داروں 


کا ننقد 


کو جن سے میراث کا ہاہھمی تعلق ہو ء حسب قاعدۂ ورائت نفقه دیں ۔ 
تشریح 

نفقے کا تعلق میراث کے ساتھ ھے چنانجہ جن میں باہم میراث ہے ان 
میں نفقه بھی ھوتا ھے ۔ بنابریں ایک مسلان پر واجب نہیں کهہ اپنے غیر 
مسلم بھائی کو نفقہ دےکیونکھ غیر مسلم مسلان کی میراث نہیں لے سکتا۔١٠‏ 
(ہ) فتح القدیر شرح عدايه مطبوعہ مصر ٦ہیں‏ ھ جلد س صفحھ ےمم 

بحرالرائق سطبوعھ مصر وم 0ھ جلد سم صفحھ میم 
(۹) فتح القدیر مع عداية مطبوعه مصر ۵مھ جلد س صفحه رم 

بخرالرائق جلد س صفحه مم ]پمپ مطبوعه مصر 


(.) فتح القدیر مطبوعه مصر پیم ھجری جلد سم صفحھ رم 
بحرالرائق جلد س سطبوعه مصر رام ھجری صفحه میم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹۲:] 


تفقة اولاد یں 

نفقه عر ذی رحم حرم کے لے واجب هوتا ے جب کہ وہ اابالغ یا 
حتاج هو یا عورت بالغه نادار هو یا مرد یالغ نادار ء لنجە یا اندھا عو 
کیونکە قریی رشته داری میں احسان کرنا واجب ھوتا ہے ۔ جو رشته دار 
حرم هو وہ قریب ہوتا ےہ یعنی جس سے ٹکاح کی دائمی خرمت ہو ورنهہ 
دور کی رشته داری میں نفقه واجب نہیں ھوتا ۔ 

اللہ تعالٰی قرآن پاک میں فرماتا ے ”علی الوارث مشل ذلک“ یعنی 
وارث پر اس کے مثل واجب تھے ۔ بالفاظ دیگر استحقاق اور ذمه داری 
دونوں کا تعلق یکساں طور پر ھوتا ے یعنی جس درجے میں جو رشته دار 
استحقاق رکھتا ھے آسی درجے میں اس پر ذمه دادی عائد ھوق ے ۔ 

علامه ابو الحسن ۓے جو قدری کے نام سے مشہور ھیں اہی کتاب 
”المختصر“ میں لکھا ہے کہ نفقه کا واجب هونا میراث کی مقدار پر 
ہے ۔کیونکه آیت میں وارث کا لفظکہنے میں یه تنبيہ ےک مقدار میراث 
معتبر ے ؛ کیونکہ حالات کے بقدر آدمی تاوان اٹھاتا ے یعنی جتنا ایے 
میراث ہے ملے گا اسی حساب ے بالفعل مورثکو نفقه دے رھا ے ۔ 

دیگر رشتہ داروں کے ثفقے کی صورت میں ایسی قرابت موجود ہونۓ کے 
باوجود جس ہے دائمی نکاٍح حرام هوتا ے اگر باھم دین میں اختلاف هو تو 
نفقہ واجب نہیں ھوکا کیونکہ باھم وارث ھوئۓ کی اھلیت (ة81٥٤)‏ 
موجود نہیں ے جب کہ دیگر رشتہ داروں کے نفقے کا وجوب میراث پر 
قائم ےہ ۔ 

اسلامی مالک میں قوانین نفقہ 

عراق کا قانون نفقه : 

دفعه رن ۔ ھر انسان کا نفقہ اس کے مال میں ھےہ ماسواےۓ زوجہ 
() فتح القدیر مم عداية جلد سم صفحھ نم 

حرالرائق جلد م صفحع ہرم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہوں 
کہ جس کا نفقہ اس کے شوہر کے ذمہ تھے ۔ 

دفعه وم ۔ )١(‏ لڑکے کا مال موجود نہ ھوۓ کی صورت میں اس 
کا نفقہ اس کے باپ پر عے جب تک کہ وہ (باپ) نادار یا کسپب معاش 
ہے عاجز له هو ۔ 

(م) اولاد کا نفقہ جاری رۓے گا بصورت لڑک کے نکاح تک اور 
بصورت لڑکے کے اس وقت تک کے لیے جب تککہ اس کے ہشل دیگر لڑکے 
کماۓ کے لائق نہ هو جائیں ء جب که وہ طالب علم نە ھو۔ 

دفعه .ہ () جب کہ باپ اپنٔی اولاد کا نفقه دینے سے حبور هو 
تو تفقہ اس شخص پر واجب ہھوگا جس پر باپ کی عدم موجودی کی 
صورت میں ھوتا ۔ 

() ایسا نقفه خر چکرتۓ والے کی طرف ہے (جو باپ کے قانمقام ۓ کیا 
ھو) باپ کے ذمہ قرض ھوگا جو باپ کے صاحب فراغت ہو جانے کے بعد 
واپس دلایا جاۓ گا ۔ 

دفعہ رپ ۔ صاحب استطاعت لڑکے پر خواہ بالغ هو یا نابالغ ء اپنے 
نادار والدین کا نفقه واجب ے خواہ وہ (والدین) کسب معاش پر قادر ھوں 
تا آلکه یه ظاھر نه ھوتا هو کہ باپ کاھلی اختیارر کرۓ پر تلا ھوا عے ۔ 

دفعه ہپ ۔ ھر نادا رکسب معاش ہے عاجز شخص کا نفقہ اس کے 
ایسے صاحب استطاعت رشتہ داروں پر جو اس کے وارث ھوں بقدر حصۂ 
ترک واجب ھوگا ۔ 

دفعه ۳ہ ۔ رشتهھ داروں کےنفقه کا حکم تار دعوے ہے دیا جاۓ گا۔ 
شام کا قانون نفقە: 

دفعه من ۔ ہر انسان کا نفقہ اس کے سال میں ےہ مگر زوجہ کا 
اس کے شوھر پر ھے ۔ 


۴ و٤‎ 


دقعه +:] 


نفقة اولاد ۹1۹ 

دفعه ون, () ۔اگر لڑکے کا مال موجود نھ ہو تو اس کا نفقه 
اس کے باپ پر ے ال یه کھ اس کا باپ نفقه دینے ہے عاجز اور جسائی یا 
عقلی آفت کے سبب کماۓ سے جبور هو ۔ 

(م) اولاد کا نفقہ لڑی کی صورت میں نکاح تک اور لڑکےہ کی صورت 
میں جب کہ اس کے مشل لڑکےہ کماتے کے لائق ہوں قائم رھ گا ۔ 

دفعه ہو (م) ۔ جب کھ باپ نفقه دینے ہے عاجز هو اور (در آں 
حالے کھ) وہ کاۓ ے عاجز نہ ہو تو اولاد کے نفقه کی ذمه داری اس 
شخص پر ھوگی جس پر باپ کی غیر موجودگ میں ھوق ۔ 

(م) نفقه باپ کے ذمه قرض کے طور پر ھوگا اور جب وہ خوشحال 
ہو جاۓ تو اس کو دلایا جاۓ گا ۔ 

دفعه ےن , () ۔ اپنے بیٹے ى زوجھ کا نفقه باپ پر واجب نہ ھوگا 
جب وہ (یٹا) خوشحال هو ۔ 

(م) عسرت کی حالت میں باپ کا نفقہ پر خرچ کرنا بیٹے کے ذمهہ 
قرض ھوكا تاآلکہ وہ خوشحال هو ۔ 

دفعه ین ۔ خوشحال اولاد پر خواء سد هو یا عورت بالغ ھویا 
نابالغ ٤‏ اپنے تاج والدین کا نفقہ واجب ھوکا ؛ خواہ وہ (والدین) کاۓے 
پر قادرہوں؛ جب تک کہ باپ کی طرف ہے کاے کے معاملے میں اس کے 
مثل اشخاص کے مائند کسل اور سستی ظاعر نہ هو ۔ 

دفعه ۱۵۹ ۔ نادار اور آفت بدنی یا عقلی کے سبب کاۓے سے قاصر 
شخص کا نفقہ اس صاحب فراغت شخص پر واجب ھے جو اس کا وارث 
ہو ؛ بمقدار ان کے حصص وراثت کے ۔ 

دفعه .پ ‏ ۔ اختلاف دین کی بناء پر نفقه واجب نہیں ھوتا مگر آباءو 
اجداد اور اولاد کے واسطے ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ہیں 

دفعه ۱ر ۔ رشته داروں کا نفقھ تار دعوعل ہے دلایا جاۓکا 
(یعی جس تار نے عدالت میں درخواست پیش کی جااۓ) ۔ 
ٹیونس کا قانون نفقه : 

دفعہ جم ۔ بذریعہ قرابت نفقہ کے مستحقین کی دو قسمیں هیں ۔ باپ 
و دادا خواہ درجے میں کتنے ھی اونے ھوں ۔ صلبی اولاد خواہ درے 
میں کتتے عی نیچے هوں ۔ 

دقع مم ۔ بیٹے اور خوشحال اولاد لڑے ھوں یا لڑی ان پر متاح 
والدین ؛ دادا ٤‏ دادی کو نفقه دیٹا واجب ۓ ۔ 

دفعه وم ۔ اگر اولاد ایک ہے زائد هو تو خوشحال ہے نفقہ دلایا 
جاۓ گا نہ کہ انفرادی طور پر هر ایک ہے اور نہ ھی ورثہ کی بنیاد پر ۔ 

دفعه ہم ۔ باپ پر خواہ درجے میں کتنا ھی بلند عو اپنی تابالغ اور 
کسب معاش ہے عاجز اولاد کا نفقہ خواہ درجه میں کتنا ھی نیچے هو 
واجبی حے - عورت کا نفقہ اس وقت تک قائم رعۓ کا جب تک کہ اس کا 
نفقہ اس کے شوعر پر واجب نە ہو جاۓ اور لڑی کا نفقہ اس وقت تک ۓ 
جب تک کہ سولہ سال کی عمر بلوغ کو نہ پہنچ جاۓ او رکسب معاش 
پر قادر نە عو ۔ 

دفعه ےم ۔ باپ کے تنگدست ہونۓ کی صورت میں ماں پر اپنی اولاد 
کے نفقه کی ذمہ داری دادا کے مقابلے میں مقدم ے ۔ 

دفعه مہم ۔ اگر ماں بچہ کی رضاعت ے معذور هو تو باپ پر واجب ھ 
که عرف و عادت کے یموجبی بچےکو دودھ پلاۓ کے قا مقام انتظامکرے ۔ 

دقع ۹م ۔ جی شخص نۓ کسی غیر کے لفقہ کی ذمہ داری جو بالغ 
عو یا نابالغ ؛ اپنے اوپر ایک معین مدت تک کے لیے لازم کر ی تو اس کی 


۴ و٤‎ 


دفعه ۱] 


نفقة اولاد ۹۱ 
تکمیل اس پر لازم ھوگ اور اگر مدت غیر معین هو اور اس ۓ خود اس 
مدت کا تعین کر لیا تو اس بارے میں اس کا قول مانا جاۓ کا ۔ 

دفعد . ی۔ خوراک ؛ لیاس ؛ مکان ؛ تعلیم اور جن اشیاء کا عرف کے 
تحت ضروری هونا معتبر هو ؛ نفقه میں شامل ھوں گی ۔ 

دفعه ١م‏ ۔ تفقه اپتے سیب ہے زائل ہو جاۓ ہے ساقط ہو جاتا ھے 
اور جو کچھ نفقه دینے والے سے جبرا بلا سبب لیا گیا ے وہ اس کو واپس 
لوٹا دیا جاۓ گا ۔ 

دفعه ہی۔ نفقه دینے والے کی استطاعت اور نفقه پاۓ والے کے حال + 
زمانه اور نرخوں کے پموجب مقرر کیا جائۓ گا ۔ 

دفعہ مم ۔ اگر نفتے کے مستحق ایک نے زائد هوں اور تفقه دینے والا 
ان سپ کو نفقه دینے کی استطاعت ئە رکھتا هو تو زوجہ کے نفقه کو 
اولاد کے نفقه پر تقدم حاصإ, ھوگا اور نابالغ اولاد کے نفقه کو والدین 
کے نفقه پر ۔ 
اردن کا قالون نفقه : 

دفعه جو (ج) جس اولاد کا نفقہ اس کے ہاپ پر واجب ہے اس 
کی تعلمم کا خرچ بھی نفقه کی طرح اس پر واجب ۔ے اور معتبر ھوگا ۔ 
طلب علم ان اسباب میں ہے بطور ایک سبب کے ہے ؛ جن کی بنیاد پر اولاد 
کا نفقه باپ کے ذمه لازم هوتا ۓے اور اسی طرح برابر ےہ کە تعلم 
ایتدائی هو یا ثانوی یا جامعی (یعنی یویورسٹی ک) اور تعلم کے لیے 
اس کا تعین لڑے کی سمجھ اور اہلیت کے پیش نظر باپ کی خوشحالىی 
یا تنگدستی کے مطابق کیا جاۓ گا ۔ 

(د) اگر باپ تنگدست بے اور ڈاکٹری فیس یا علاج کی قیمت یا تعلم 
کا خرچھ ادا نہیں کر سکتا اور مال خوشحال ےہ اور قدرت رکھتی ےھ 


۴ً و٤‎ 


جموعۂ قوائیے اسلام [دفعه ہی 
تو وہ تفقه اس پر لازم هو جاۓگا باین طورکہ باپ کے ذمه قرض: 
ہو کا اور خوشحالی کے وقت وہ اس ہے لے سکتی ہے اوریہی صورت اس 
وقت ھوگی جب کہ باپ غائب هو ۔ (اور اس کا مال اولاد کے نفقه کی 
ادائی کے لیے موجود نہ ہو ۔) 


پاکستاوں میں مسلان بچوں یا آباء و اجداد کے انفقہ: نے 
متعلق کوئی مفصل قانون موضوعہ (18۷ ٥٤ا3٥۲)‏ موجود 
نہیں البتد کتب فقه سے اخذ کردہ احکام پر عمل کیا جاتا ھے ۔ 
غبرورت ہے اس سلسله میں مفصل غابطوں کے ساتھ قائون سازی 
کی جاۓ جیسا کہ دفعات مندرجہ بالا میں کوشش کی کی ھے ۔ 
اس ضمن میں مالک اسلامیه میں راج الوقت قوائین سے کاق مدد 
مل سکتی ے جن کے تفصیلىی اقتباسات سطور بالا میں پیش کے 


(۸۸۷۸٥۱۷۱3٢. 


٣ا‎ 


ہبہ کی تعریف 


چوٹیوال اب 
ظم 


بب 

٣۴۔-۔‏ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جائداد منقوله یا 
غیر سنقوله کا فوری اور بلا بعاوضہ بنتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف سے کسی اور صاحب مجاز کا اس شے سوھوبە کو قبول 
کر لینا ہبہ کہلاتا ے : 

مگر شرط یہ ے کہ واہب (ہبہ کرۓ والا) سوہوبہ (ہبہ کی هوئی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات ہے کلیتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 

تشریج 

عبه اپنے لفظی معنٔی میں کسی ایسی شے کا دے دینا ےہ جس ہے وہ 
شخص جس کے نام عبه کیا جاۓ فائدہ حاصل کر سکتا عو ۔ ہبه کی تعریف 
کنز الدقائقی میں ”ھی مملیک العین بلاعوض؛؛ کے الفاظ میں بیان کی گئی 
ھے ۔' یعنی ھبه (دوسرے شخص کو) بلا معاوضے کے مالک بنانا مھ ۔ 

شرعاً کسی خصوص شے کی ملکیت کا حق بغیر کسی معاوضے کے عطا 
کرنا ”عبه؛؛ کہلاتا سے ۔ 

علامہ نجم الدین ابی جعفر الحلٰی ۓ شیعی فقه پر اپنی مشہو رکتاب 
شرائع الاسلام میں ہبہ کی تعریف یوں بیان یق مے کہ ۶ہبہ وہ عقد ے 
جو بلا عوض عین مال کے اس طرح مالک کر دینے کو مقٹضی ہے کهہ 
فوری (غیر معلق) اور نیت قریت ہے تجرد (خالل) ھو کبھی ہبہ کی تعبیر 


)0" (کنزالدقائق ' عبداللہ بن عحمود اللسفی ' مطبوعہ مب ۔ صفحه ہیں 7 
قتحالقد:, ؛ این عام “ مطبوعه مصر . . , ' جلدے “ صفحه ہر 


۴ًٔ و٤‎ 


۹9۹۰۳ 


جموعه قوائیں اسلام [فعه ہی 
لفط ” نحله ٤‏ اور ” عطیه ؛ سے بھی کی جاتی ےہ ۲٢٢_‏ 


عبة کے اصول کی بنیاد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے قول ”'تھادوا 
تحابوا؛؛ ے یعٰی باھم ایک دوسرے کو ھديیه دو تا که محبت بڑے ٣‏ 


پاکستان میں رای الوقت قانون انتقال جائداد ایکٹ ۰۲ع کک 
دفعه ۲م کے تحت ہبہ کی حسب ذیل تعریف بیان کی گئی تھے : 


”ہبہ کسی ایسی منقولہ یا غیر منقوله جائداد کا انتقال ے 
جو وجود میں هو اور جو رضا کارائه طور پر بلا معاوضه ایک شخص 
کی طرف سے جس کو واہب (00000۲) کہا جاتا ےہ دوسرے شخص 
کے حق میں جس کو موہوب لہ (100008) کہا جاتا ھے کیا جاۓے 
اور جو موھب لہ یا اس کی طرف ہے قبول کر لیا جاۓ؛؛ ۔ 

ایسی قبولیت واعب کی زندگی میں دی جااۓ لیز جب کھ وہ ٠‏ 
ہبہ کرۓ کا اھل ہو ۔ 

اگر موھوب لە قبولیت ہے پہلے سس جائۓ تو ہبہ کالعدم هو 
جائےۓ گا ۔؛؛ 


حق ملکیت و اختیار نے دستبرداری : 

عبہ کے لیے یہ اس لازمی ےہ کہ ہبہ کرۓ والا عبہ کی ھوئی جائداد 
کے حق ملکیت اور اس ے متعلق اختیارات سے کلیتا دستبردار هو جاۓ ۔ 

عبہ صاف اور صریج ھونا چاہئے ۔ ھبه کرے والوں کی نیت کا احصار 
ہبہ کی ھوئی شے کو سوھوب لە (40066) کے حق میں قطعی طورپر چھوڑ 
دینے پر ھے ۔ چنانچہ اگر ہبہ کررے والا ہبہ کی ہوئی شے پر اپنے مالکانہ 
اختیارات استعمال میں لاتا رے تو وہ ہبه کالعدم متصور ھوگا ۔ 

عبہ رضا کارانہ هونا چا ۔ جبراً ہبہ ناجائز اور کالعدم متصور ھوگا ۔ 
(ء) شرائم الاسلام نیم الدین ابی جعفر الکّلی ' (مےمھ) مطبوعہ بیروت ؛ القسم 


الرابع “ جلد اول “ صفحه +نء 
(م) هدايه ' برھان الدین ےغینائی ' مطبوعه قرآن عحل ؛ جلد م ' صفحه ۳ء 


۴ و٤‎ 


دفعة ۹:] 


انعقاد عبه 


جبە کی تکیل 


٤ ہ-‎ 


۳٣‏ ۔_ هھبه ایک عقد ے جو ایجاب و قبول ے منعقد هو جاتاے ۔ 


نشریج 

دیگر عام معاہدات کی طرح هبه کا انعقاد بھی ایجاب و قبول پر متحصر 
ےہ جیسا کہ المختصر للقدوری ؛ کنزالدقائق اور عدايه میں لکھا ہے که 
ہبہ ایجاب و قبول اور قبضے ہے صحیح ہوتا ےہ ۔” 

دراصل هبفیی نوعیت ایک معاہدے کی تے اور معاعدہ ایجاب وقبول 
ہے منعقد هو جاتا ھے ۔ جہاں تک قبضے کا تعلق ھے ؛ قبضہ ثبوت ملک 
کے لیے ضروری ےہ ند که انعقاد عبہ کے لیے ۔ چنانچہ اگر عقد ہبہ میں 
ایجاب اور قبول پایا جاۓ تو کہا جاےۓ گا کہ ہبہ منعقد هو گیا البتہ عدم 
قبضه کی صورت میں هبه نانکمل اور غیر نافذ قرار پاۓ کا۔ 


۵۔ انعقاد ہبہ کے لیے شہادت لازم نہیں ۔ 


تشریج 

ہبہ کے ارکان ایجاب اور قبول عیں ۔اس کی تکمیل قبضہ دینے ے وق 
حے ۔ کوئی ہبہ جس میں مطلوبه ارکان پاۓ جائیں اور قبضه بھی دے دیا 
گیا هو ؛ محض اس بناء پر ناجائز نہ ہوگا کہ اس ہبہ میں گواہ نہیں ۔ 
٦‏ ۔ ہبہ اس وقت تک کامل نہیں ھوتا جب تک کھ ہبہ کرۓ والا 
ھبه کی ھوئی جالداد کا ضہ موھوب لہ کے حوالے نه کر دے ۔ 
استثناء : جن اشیاء کا قبضہ نہیں دیا جاسکتا ان کے ہبہ کی تکمیل واھب کے 

کسی ایسےفعل سے ثابت هو جاۓ گی جس ہے صاف طور پر یه واضح 

ھوتا هو کہ وہ جالداد کے حق ملکیت ہے دست بردار هو کیا هے -_ 
(م) المختصر للقدوری ' مطبوعه قرآن عل کراچی ' صفحب پہ ۲۸ 


کنزالدقائق ' عبدالتہ این حمود نسفی ' مطبوعه مصر, , , صفحهھ پیم 
عدايه “ برھان الدین غینائی ' مطبوعم قرآن عحل ؛ جلد پ ' صفحه ۳ہ 


۴ًٔ و٤‎ 


۹۹٦ 


جموعة قوائین اسلام [دنعه ہیں 


تشر یج 

ہبہ کی تکمیل قبضہ کے بعد ہوتی ھے یا اس کی تکمیل کے لیے نہ 
کی حاجت نہیں؛ اس بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
حنفيه اور مالکیه کا اختلاف ‏ 

حنفیه کے نزدیک ہبہ ایجاب و قبول ہے منعقد ہو جا ۓ گا ؛ لیکن 
سوھوب لە ( ٥‏ 4۵) کی ملکیت اسی وقت کامل ھوگی ج بکہ شے موھوبه 
(/٥۲مٗ٘ز۲0م]‏ 0ع)) پر اس کا قبضہ ہو جاۓ ۔ ۰ 

اسام مالک کے نزدیک شے مبعیہ (جو شے فروخت کی گئی ھو) کی 
طرح ہبہ کی صورت میں بھی بلا قبضه ملکیت ثابت ہو جاتی ہے ء لیکن 
احناف کے نزدیک بلا قبضه ملکیت ثابت نہیں ھوقی ۔ احناف اپنے قول کی 
دلیل میں حدیث تبوی ”لایجوز الهبة الا مقبوضة؛؛ پیش کرۓ ہیں ۔ 
یعی هہبه جائز نہیں الا یەکھ شۓ موهویہ پر موہوب لہ کا قبضہ ھوکیا مو٥‏ 
احناف کی دلیل ۔ 

احناف ہبہ کے سلسلے میں مذ کورہ بالا حدیث ہے استناد کرۓ ھیں؛ 
لیکن حقیقت میں ای حدیث مفوع نہیں ے بلکہ عبدالرزاق کے بقول 
ابراھیم خعی (تابعی) کا قول ہے ۔ تاھم یہ بات صحیح ےہ کہ ہبه کی 
تکمیل بلا قبضے کے نہیں ھوقی ۔ امام مالک کا بلا قبضہ شے موھویہ کو 
شے مبعيه پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ ھبه در اصل احسان کا معاملہ ھہ 
اس کو بیع پر قیاس نہیں کیا جا سکتا؛ کیونکہ بیع عقد معاوضہ یا مبادله 
(٭قصقط×ہ ہ ہہ نا۲۵3مفنەدہں ۶ ۵:۴۵ہ٤)‏ ھے ۔ چنانچہ اگر حعض 
عبہ (بلا قبضه) نے موھوب لە کی ملکیت ثابت قرار دی جاۓ تو اس کا 
مطلب يہ ہوگا کہ ہبه کرنۓ والے پر یه ذمہ داری عائد و گی کە وہ 


(۵) هدایں؛ برھان الدین مر غینانی 'سطبوعه قرآن محل کراچی؟ جلدم ' صفحەمم + 


۴ٔ و٤‎ 


دنع ۹ہ:] 


جبہه ے۲ ۹۲ 


شے موھوبہ بلا تاخیر موھوب لهھ کے سپرد کر دے ۔ حالالکہ ہبہ میں 
احسان کا معامله هوۓ کے سیب یه کیوں کر لازم ہو سکتا ھے ؛ جب کهہ 
موھوب لە کا واہب پر کوئی حق واجب نہیں ۔ لہذ امام مالکدتم کا یه 
نقطة نظر درست نہیں معلوم ھوتا کہ بلا قبضه شے موہوبه میں موعوب لە 
40٥(‏ ) کی ملکیت ثابت ہو جاۓ گی ۔ 

اس ضمن میں احناف کا یه نظریه درست معلوم ہوتا ے کہ قبضے ے 
پہلے شۓ موهوبہ میں ملکیت ثابت نہیں ہو ۔ چنائیہ اگر الف نے اپنی 
کوئی جائداد ب کو ہب کر دی مگر ابھی قبضہ اسی کے پاس ھےہ توب 
الف کو بر بناء ہبہ اس جائداد سے ے دخل نہیں کرا سکتا ۔ 
حضرت عائشەکی حدیث : 

موطاء امام مالک میں حضرت عائشه سے ایک روایت بیان کی گئی ے 
کہ حضرت ابوبکر نے اپنی بیٹی حضرت عائشه کو , وسق* کھجوریں 
جو ابھی درختوں ہے توڑی لہ گئی تھیں هھبە یک تھیں اور ابھی وہ 
کھجوریں توڑی نە گئی تھیں کہ حضرت ابویکر کی وفات کا وقت آ پہنچا ۔ 
حضرت ابوبکر نۓ حضرت عائشہ ہے فرمایا ۔ اگر تو ۓ ان کھجوروں 
پر قبضد کر لیا ھوتا تو وہ تیری ہو جاتیں ۔ اب پموجب احکام ورائت 
سب وارٹوں میں تقسم کرنا ۔ 

نیز عبدالراق نے صحیح اسناد کے ساتھ روایت کیا ہے کہ حضرت 
عمرےۓ بھی ہبہ کی تکمیل کے لے قبضے کو شرط قرار دیا ھے ۔ عمر بن 
عبدالعزیز سے بھی یہی موی ےہ کہ ہبہ میں قبضہ شرط ھھ اور بلا قبضهہ 
ملکیت ثابت نہیں ھوتی _۵ 
*ایک وسق .ہ صاع کے برابر هوتا ے اور ایک صاع تقریباً ساڑھے تین سیر کے 


برابر هوتا ے یعَّی تقریباً پاچ من دس سیر کھجوریں ھبہ کک تھیں ۔ 
(ن) الدرایہ فی تخریج احادیث الہدايه ء عبوب المطابع دھلی وھ صفحھ بج 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوالیے اسلام [دلعه ہوں 

المبسوط : 

قبضہ کے سلسله ہیں امام سرخسی اپنی مشہور تصنیف ”'المیسوط)؛میں 
لکھتے یں کھ : ہمارے (احناف کے) نزدیک ہیه میں ملکیت عقد ہبہ کے 
سبب قبضہ سے پہلے ثابت نہیں ھوتی ؛ اور امام مالک کے نزدیک ثابت۔ 
عو جاتی غ ے کیرں کہ امام مالک کے نزدیک ہبہ ایگ عقد ملیک ہے ۔ 
لہذا ملکیت کا ثبوت (قیام) عقد ہبہ کے ساتھ قبضد پر موقوف نہیں رھ گا؛ 
جیسا کہ عقد بیع میں ے) بلکہ اس سے بھی افضل صورت ےکیوں که بیع 
میں ملک کے اثبات کے لیے حاجت دونوں جانب ہے ھوتی ےہ اور عبہ میں 
صرف ایک طرف ے ۔ پس جب حض قول دوتوں طرف ہے ملکیتکو واجب 
کر دیتا ے تو ایک جانب سے هوۓ کی صورت میں بدرجهھ اولیٰ ملک 
ثابت ہو جاۓ گی ۔ 

اس مسئله میں اری (احناف ی) دلیل وہٴے جو حضور عليه السلام 
کی جانب ے روایت کی گئی ےہ کہ ”ہبہ جائز نہیں هوتا مگر قبضهہ ے“ 
اس کے معنی ہیں کہ حکم ثابت نہیں ھوتا اور وہ (حکم) ملکیت ہے ؛ اس 
واسطے ہبه کا انعقاد بالاثفاق قبضهہ سے پہلے ثابت ہو جاتا ھے ۔ دوسری 
علت یه ھے کہ یہ عقد (ھبه) احسان کا معاملہ ے پس اس میں ملکیت 
جرد قبول ہے ثابت نہیں ہوتی جیسا کہ وصیت میں ے ۔ اس کا حکم یہ 
ےکه عقد تبرّع (عقد احسان) ق نفسه (اپنی ذات میں) کمزور هوتا ہے ۔ 
اور اسی واسطے اس کے ساتھ لزوم متعلق نہیں ھوتا اؤر واہب کی ملکیت 
جو قائم ہوق ہے قوی ھوتی مھ ء ۹ایک ضعیف سبب کے ذریعے زائل لە 
هو یہاں تک کہ اس میں وہ شے شامل ہو جائۓ جو اس کو مضبوط بنا 
دے اور وصیت میں یە:ئے (وصیت کرتنۓ والے) ک سوت ہے کیوں کە وہ 
ملک۔کی مناق وی ھے ۔٦‏ 


(ہ) المبسوط ؛ امام سرخسی مطبوعه مصر روب رھ جلادا ہر صتحفہرم 


۴ٔ و٤‎ 


دنعه ہ] 


هبه ۹ 
السوط میں لکھا ھے کہ حضرت عائشہ رضی الہ عنہا نے موی ھے 
که آپ ے قرسایا ”ٴکە میرے باپ ہے اپنے باغ میں ہے جو عاليه میں 
تھا کئی عوئی کھجور کے بیس وسق ہبہ کۓ ۔ جب آپ کا وقت آخر آ پہنچا 
تو حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ نۓ اللہ تعالیل کی حمد و ثنا بیان کی اور فرمایا 
کہ اے بیٹی ! میں لوگوں میں تجھ ہے بہ اعتبار تیرے نی ہونۓے کے 
سب ہے زیادہ محبت کرتا ھوں اور تیری دوسرے لوگوں کے مقابلے میں 
بە اعتبار تیرے فقیر ھوۓ کے سب سے زیادہ عزت کرتا ہوں۔ میں ۓ 
تجھے بیس و سق کئی ہوئی کھجور اپنے باغ میں نے عالیہ مقام میں ہبہ 
کیں ۔ تو ے ان کا قبضه نہیں لیا اور اس مال کو علیحدہ بھی لە کیا۔ 
پس وہ سال وارثوں کا ھے ۔ وہ تمہارے دونوں بھائی اور دونوں بہنوں کا 
ہے ۔ حضرت عائشہ ہے فرمایا که میں ۓ حضرت ابوبکر ے کہا کہ وہ تو 
صرف ام عبداللہ یعنی اساء ھیں ۔ ایوبیکر ۓے کہا که میرے دل میں یھ 
بات ڈا ی گئی ے کہ بنت خارجہ کے رحم میں لڑیق عے ۔ شعبی نۓ حضرت 
عائشہ ے روایت کیا کە ابوبکر ےۓ (کھجوروں کے عوض) حضرت عائشه 
کو اپی زمین عبه کر دی تھی ے؛؛ے 
مندرجه بالا حدیث ے اخذ نتایخ ء 
اس واقعه میں یہ دلیل پائی جاتی ہے کہ ہبہ بلا قبضہ مکمل نہیں 
عوتا اور قبضهہ کے سلسلے میں یہ اس برابر عے که وہ اجنبی هو یا بیٹا ؛ 


جب که وہ دونوں بالغ هوں ۔ 


حضرت عائشہ کی اس حدیث میں یه دلیل بھی پائی جاتیق ےہ کهھ عبہ 
بلا تقسم مکمل نہیں ھوتا جب کە وہ شۓ قابل تقسم هو ؛ کیونکه حضرت 
ابوبکر رضی اللہ تعالوٰ عنہ ے عدم قبضه اور عدم تقسم دونوں کی بناء پر 
اس عبه کو ؛ جو حضرت عائشه کو کیا تھا٤‏ باطل قرار دے دیا ۔ 


(ے) المسوط ' امام سرخسی ؛ مطبوعه منص مم ھجلا ہر صفحهوم 


۴ًٔ و٤‎ 


سی 


جموعه قوائیت اسلام [دعه ہی 
حضرت ایوبکر کے قول میں ”کہ تو ہے تہ قبضه لیا اور نه تقسم کیاہ؛ میں 
”حیازت؟؛ سے ماد تقسم ھے اور اس حدیث ہے یە دلیل بھی ٹلتی ےۓے 
کہ غیں منقسمہ شے کا ہبہ جو قابل تقسم هو (یالاصل) باطل نہیں ھوتا ء 
البته مشاع قابل تقسم کک صورت میں ملک حاصل نہیں هوتی تاوقتیکه 
مشاع تقسم نہ ہو جاۓ جس طرح قبضے کے بغیں ملکیت حاصل نہیں ھوتی 
اور ھم (احناف) یه نہیں کنہیں گے کہ عبہ قبضے سے پہلے باطل ہے ۔ اس 
حدیث میں اس پر بھی دلیل ے کہ ہبہ کا تسلم کر دینا ابتداء سملیک کے 
مائند ھے اور ایوبکر رضی اللہ عنہ تسلیم کرتے ہے بوجہ اپنے رض کے 
رک گئے تھے کیونکه صیض کا حالت مرض (مضالموت) میں اپنے مال 
میں ے کوئی شے اپنے ورثاء کو بطور ہديه کے دینا ممنوع ےہ ۔ اس 
سے یه دلیل بھی نکی ےہ کہ مر ضالموت کی خالت میں مریض کے مال 
ہے وارث کا حق متعلق ہو جاتا ےہ نیز اس میں سے یه دلیل بھی کلتی 
ہے کہ حمل جمله ورثاء میں شامل تھے ۔* ۱ 
نابالغ کے حق میں ھبه کی صورت میں قبضه کی نوعیت : 
امام سرخسی آگے لکھتے ہیں کھ. ”'حضرت عمر اور حضرت عژان 
رضی اللہ عںہم ۓ فرمایا کہ جب کوئی آدمی اپنے نابالغع بے کے حق میں 
عبہ کرے تو اس آدمی کے ہبہ کا اعلان کر دینے نے وہ عبە جائز 
ہو جاتا ے ۔ حضرت عمر اور عثان کے اس قول سے ہم (احناف) یه اخذ 
کرۓ ہیں کہ اس ءبہ میں حق قبضہ نابالغ کی جانب سے باپ کو ھوتا 
سے ۔ اگر ھب کرۓ والا خود قابض ہوتا ھے تو اسی قبضے سے ہبہ مکمل 
هو جاتا ے اور حصول مقصد کے لیے اس ھبە کا اعلان کرنا لاہدی ھوتا 
ھے ؛ کیونکہ لڑکا اس چیز کے مطالیے پر قادر نہیں هو سکتا جب تک کهھ 
اسے معلوم نہ ھوکہ کوئی شے اسے ہبہ ی گئی ہے اور یہی اس روایت 


(ہ) المبسوط امام سرخسی ؛ مطبوعھ' مصر پر سرھ؟ جلد یں ؟ صفحه ۵۔اہ 


۴ و٤‎ 


دفعه ٦ہ؛]‏ 


۹۰۳١ ید‎ 

کے معنی ہیں جو شریج ۓ بیان کی ھے کہ ان سے پوچھا گیا که کیا چیز 
نابالغ بجچے کے واسطے اس کے باپ کے ہبہ کو جائز کرتی ھے ؟ شریج نے کہا 
کە ”اس هی پر شہادت؛“ اور یہاں اس عبه پر شہادت ہے عراد اس هب 
کا اعلان ے ۔ کیونکہ شہادت ہبہ میں اس کے تکمیل کی شرط نہیں ھے اور 
اعلان کا جو ذکر کیا گیا وہ مضبوطی کے واسطے ےہ تا کہ بیٹا باپ کی موت 
کے بعد تمام ورثاء کے خلاف اپنی ملکیت دلیل کے ساتھ ثابت کرئے پر قادر 
ہو جاۓ ۔* 

''اسام حمد ۓ فرمایا کہ اگر قبضے ہے پہلے واعب اور موھوب دونوں 
میں ہے کوئی ایک مس جائۓ خواہ واعب ؛ خواہ موھوب لە تو عبه باطل 
ہو جاےۓ گا کیونکہ ہبہ قبضے سے مکمل ہوتا ہے اور قبضہ ہبہ میں اس 
طرح ہوتا ے جس طرح بیع میں قبول؛ بایں طورکه ملک اس ہے ثابت ھوق 
سے جیسا کہ بائع اور مشتری (۲٤٥8مط٣‏ اط 8۵4 ٥٥اا٥٥)‏ دونوں میں ے 
کسی کی موت ایجاب کے بعد اور قبول ہے پہلے بیع کو باطل کر دیتی ے 
اسی طرح عبہ قبضے ہے پہلے واھب یا موھوب کی وفات کے سہب باطل 
هو جاتا ے؛ء ۔١٠‏ 
قبضے کے لیے اجازت ضروری ے : 

امام حمد ۓ فرمایاکەہ ''اگر شۓ سوہوبه عقد عبہ کی جلس میں موجود 
ہو اور موھوب لە ۓ واہب کی اجازت ے اس کا قبضد لیا هو تو شۓ 
موھوبہ موھوب لہ کی ملک ہو جائے گی اور اگر اس کا قبضہ واہب کی 
اجازت کے بغیر لیا هو تو اس طرح قبضه لینا بر بناء قیاس موھوب له کو 
شۓ موهوبه کا مالک نہیں بناتا مگر از روۓ استحسان وہ اس کا مالک ہو 


(۹) المبسوط ' امام سرخسی “ مطبوعه مصر پبرممظھ؟ جلداوم ؛ صفحهھ ۵۱ 
البحرالرائق ء ابن تیم “ مطبوعهھ مصر مھ“ جلدے ؛ صفحه ۴۸۸ 
(و) السصصسوط؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مضر رپپ رھ ؟کجلدسں “ا صفحھه ےن 


۴ًٔ و٤‎ 


۹9۹1۳ 


جموعۂ قوائیت اسلام [دفعه ہی 


جاۓ کا ۔ کتاب الزیادات میں اس قول پر نص ۓ ٢۶۔١١‏ 


دلیل یر بناء قیاس یه ہے که شۓ ہوھوبهہ واھب کی ملک میں باق 
رھتی ہے اورکسی دوسرے شخص کو یہ حق نہیں ہے کہ وہ کسی دوسرے 
کی ملک پر اس کی اجازت کے بغیر قبضه کر لے ؛ کیولکه ایسا قبضه بە طور 
تعدی (ظلم و زبردستی) کے ہوتا ھے نہ کہ بطور ملیک کے ۔ عقد کا اییاب 
بی کی طرح قبضے کے حق میں اذن نہیں ھوتا ۔ چنانجہ اگر مشتری بائع کی 
اجازت کے بغیر زر ممحمن کی ادائی سے پہلے شۓ مبعيه پر قبضه کر لے تو یه 
قبضہ ”اجازت کے ساتھہ؛ نہیں کہلاۓ کا اگرچہ ۔شئے ہبعیہ حاضر هو تب 
بھی عقد کی بناء پر بائع کا اس شے کو روک لینے کا حق ساقط نہیں ھوتا 
باوجودیکہ مشتری شۓ مبعیه کا مالک ھوتا ہے اس لیے وہ اپنی ملک پر 
قبضه کرتا ے ۔ جب کہ موھوب لە بربناء عقد مالک نہیں ھوتا تو اس کا 
قبضہ بربناء اجازت کس طرح قرار دیا جا سکتا ے ۔ 

دلیل بربناء استحسان یہ ےہ کہ ہبہ میں قبضه بیع میں قبول کی مائند 
عے لہذا بیع کا ایجاب قبول میں اذن ہو جاتا عے ۔ اس طرح ہبہ کا ایجاب 
قبضے میں اذن هو جاتا ۓے کیونکہ ایچابکنندہ کا مقصود تبرع (احسان) کی 
تکمیل سے ۔ اوریہ قبضے سے حاصل ہوتا ھی ۔ چنانچہ قبضہ ہبہ کے مقصود 
کی تحصیل ے ۔ 

اگر شئے موہوبہ جاس ہبہ میں موجود نہ هو اور موھوب له ۓےۓ اس 
کا قبضه لے لیا هو جب کم واھب اور موھوب لە جدا هو گئے ھوں تو بغیر 
واعب کی اجازت کے ایسا قبضہ موھوب لە کو مالک نہیں بناتا ۔ اگر 
موهوب لہ ے واہب کی اجازت ہے قبضەکیا عو تو اس کی بھی دو صورتیں 
)١١(‏ الضَْوظ امام سرخیٰ کامطومه مہرم پپھ الین ؛ صفحد ےن 


جمع الاٹھر مطبوعهھ مصرے ۳ھ ؟ جلد پ “ صفحه ۵م 
عدایه“ برھان الدین مغینانی مطبوعه قرآن بحل کراچی ؛ جلد م ' صفحه ۳ہ 


۴ٔ و٤‎ 


دنعه ۹ہں] 


ھه ۲ ۳۳ 
ہیں ۔ قیاسی و استحسانی ۔ قیاسی یه کھ ایسا قبضه موھوب لەه کو مالک نہیں 
بناتا کیونکہ یہ قبضہ بیع میں بە منزلہ قبول کے ھے اور قبول افتراق کے 
بعد ملک کو ثابت نہیں کرتا خواہ وہ قبول ایجاب کنندہ کی اجازت ہے هو 
یا اس کی اجازت کے بغیر ۔ یھی صورت ایسے غبہ میں قبضے کی ےے ۔ 

دوسری صورت یه کہ استحسان کی بنیاد پر ایسا قبضه سوہوب لە 
کو شۓ موهوبه کا مالک بنا دیتا ے کیوں کە عقد ایجاب و قبول کے 
پاۓ جاۓ سے منعقد ہو جاتا ے اور قبضه کی احتیاج اس لیے ہے ؛ تاکه 
اس کے ذریعه سبب کو قوی بنایا جاۓ ۔ چنانچہ یه تقویت ملکیت افتراق 
کے بعد بھی حاصل ہو سکتی ےہ ۔ قبضہ مالک کی صریح یا معنوی اجازت 
کا حتاج ھوتا ے ۔ پس جب شۓ موہوبه موجود نہ عو تو معنوی طور پر 
اس کا قبضه اجازت کو ثابت نہیں کرتا الا یه که واہھب کی سلک کا قبضهہ 
اس کی اجازت ہے صراحتاً لیا گیا هو ۔١!‏ 
شیعی نقطهٴ نظر : 

علامہ تجم الدین ابی جعفر الحلّی ۓے شیعی فقہہ پر اپنی مشہو رکتاب 
شرائمالاسلام میں لکھا ے کہ عقد عبہ ایجاب و قبول اور قبضے کا محتاج ے۔ 
ایجاب ہے ہر وہ لفظ سراد ے جس ہے تملیک (مالک) کرنا شۓ مذکو رکا قصد 
کیا جاۓٔ جیسے ”'وہبتک؛؛ (میں نے تچھ کو ہبە کیا) ”ملکتک ھذا؛؛ (ہیں 
نے تجھ کو فلاں شے کا ماک کیا) وغیرہ ۔٣٠‏ 

علامہ نبمالدین ابی جعفر الحلّی ۓ آگے لکھا ہے کہ عقد ہبہ کی صحت 
میں واھعب (ہبه کرۓ والا) کا بالغ اور کامل العقل اور جائز التتصرف هونا 
شرط ہے اور اس مال کو ہبہ کرے جو کسی کے ذنے ہو پس اگر اس 
شخص کے لیے ہبہ کیا ہے جس پر واہب کا حق نہیں ھے تو علی الاشبه 


(+م) المبسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر ارامھ“ جلد :ہم صفحدےٹ 
(۴:) شرائم الاسلام ء نجم الدین ابی جعفر الحلی ' القسم الرایم ' صنحه ٣۵٢‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیرں اسلام [طلعه ہی 

صحیح ند ہوا کیوٹکہ اس کی صحت کے لیے حصول قبضہ شرط ے جو عل 
قرش میں متنع ھے اور اگر اس شخص کے لیے ھبه کیا جس پر واعب کا حق 
حے تو صحیح وگ اور یہ ہبہ ایراء کی طرف سنتقل ہو جاۓ کا اور صحت 
ابراء الراس (مال کا ساقط کرنا ج و کسی کے ذمہ ھو) میں علی الاصم 
حقق قبول شرط نہیں ۓ ۱١_‏ 

شیعی فقہاء کے نزدیک جب ت ککەہ مال سوھوب (جو عبە کیا گیا ۓ) 
پر قبضہ متحقق نہ ہوگا اس وقت تک ہبہ کے لیے کوئی حکم نہ ھوکا ۔ اگر 
کوئی شخص کسی مال کے ہبه کرۓ پر اس پر قبضہ دینے کا اقرا رر کرے 
تو موافق اس اقرار کے حکم کیا جائۓ گا اگرچہ مال موعوب (جو ہبہ کیا 
گیا ے) واعب کے پاس ہو اور اگر اس کے بعد اپنے اقرار نے انکا ر کرےگا 
تو قبول نہ ھوگا ۔١۱‏ 

قبضه موھوب لہ میں بعد عقد جب که تاخیر ہو (یعنی عقد ہبہ ے 
بعد مال موھوب پر فوراً قبضه نە ھو) پھر واھب اس کو مال موھوب پر 
قبضهہ دے تو انتقال ملک کا وقت قبضہ ہے لیا جاۓ گا لەکه وقت عقد ہے 
بخلاف وصیت کےکه وہاں پر انتقال وصیت کا موت موصی کے وقت ہے حکم 
کیا جا ۓگا ج بکە وصی ے وصیت کو قبول کر لیا ھو؛ اگرچہ تحقیق قبضه 
میں موت موصی اور قبول وصی ہے تاخیر واقع هو ۔١!‏ 

اگر باپ یا دادا کوئی مال نابالغ بچ ے کو عبه کرے تو یہ ھب نفی عقد 
سے لازم ہو جاۓےکا اس لیے کہ تمبضہ ولں کی طرف سے ہے اور اگر نابالغم بچے 
کو باپ؛ دادا کے علاوہ کوئی اور شخص ہبه کرے خواہ واعب کو طفل 
مذکور پر ولایت حاصل هو (جیسے وصی) یا حاصل نە هو تو طفل کی جانب 
(ہ) شرائم الاسلام 'یمالدین ابی جعفرالحلی؛ مطبوعہ بیروت“القسم الرام “صنحه ٣۵+‏ 


)١٥(‏ شرائمالاسلام'نخجمالدین ابی جعفرالحلی' مطبوعہ بیروت'القسم الرایع 'صفحہ ۵۳ء 
)٦١(‏ شرائعالاسلام“نجمالدین ابی جعفرالحلی؛ مطبوعہ بیروت“القسم الرابع اصفحہ من 


۴ٔ و٤‎ 


]:٦٦ دفعه‎ 


یت4 کی 


سے قبضہ کا محقق هونا ضروری ہوگا۔ لہذا اگر شخص واہب غیر وی ھوکا 
تو طفل کی جانب ہے قبضه کا متولی طفل کا ولی هو یا حاکم شرع ء اور 
اگر شخص واہب طفل کا وی ھوگا (جیسے وصی) تو طفل کی جانب سے 
قبضہ کی ولایت اس ولی یا حا کم شرع کو حاصل ھوگی ے٠‏ 

شیعی فقکی سشہو رکتاب شرائع الاسلام میں لکھا ہے کەقبضەیصحت 
میں اجازت واھب شرط ہے پس اگر مال موھوب پر اس کی اجازت کے بغیر 
کوئی شخص قبضهہ کرلے تو موھوب لہ (جس شخص کے لیے ہبہ کیا گیا 
ھو) کی طرف منتقل نہ ھوگا اور اگر اس مال کو ہبەکرے جس پرسوھوبلە 
قابض ہو تو صحیح ھوگا ۔ صحت قبضه میں اجازت واہب یا اس قدر مدت 
کہ گزر جاۓ کی ضرورت نە عوگی جس میں موھوب له کو قبضه کرنا 
ممکن هو ۔۱۸ 
ظاھریه فرقه کا نقطه نظر : 

ظاہریه کے نزدیک ہبہ کے لفظ ھی سے ہبہ مکمل اور تام ھو جاتا 
ھے اس پر قبضد کرنۓ کی اجازت دینے یکوئی ضرورت نہیں ہوتی۔ بھی حکم 
ان کے نزدیک عطیے اور صدقے کا ھے ۔ ہبہ کے الفاظ استعال کرنے کے بعد 
واھب کو رجوع کا حق باق نہیں رتا اور اگر ہبہ کے بعد واہب مالکانہ 
تصرفات بھی شۓ موعوبہ میں کر ڈالے گا تب بھی ہبہ باطل نہ هوگا بلک 
مالک کے تصرفات باطل ھوں کے اور وہ ضامن ھوگا ۔۱۹ 
بلا اجازت قبضہ کے بارے میں پاکستان سپریم کورٹ کا فیصله : 

سرع کورٹ پاکستان ۓ بیمقدمهہ شمشاد علی بنام سید حسن شاہ قرار 
دیا کہ شئے موہوبہ کے قبضے کی حوالگی موھہوب لہ کے حق میں بذریعه 
(ے و) شرائع الاسلامءنیم الدین ابی جعفر الحلی؛مطبوعہ بیروت القسم الرایم؛صفحہءہء 


(۱۸) شرائم الاسلام نم الدین ابی جعفر الحلیمطبوعہ بیروت القسمالرابم؛صفحهء ۵ء 
(و ر) المحلیلٰ ہ؛ ابن حزم ء مطبوعہ ۔مصرء جلد ہ صض ےم؛ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


نشنا 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہو 


نوامررے ےو شسرارم ہت اجازت کے بغبر قبضه 
کر لینا سے اثر هوگا ٠٠‏ 
امالت کی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں : 

”جب کوئی شخص دوسرے شخص کے پاس کوئی شے بطور امانت 
رکھے اور پھر وہ اس ے ملاقات کرے اور وہ شے اس کو عبه کر دے 
درآن حالے کہ شۓ موھوبه ان دونوں کے سامنے موجود نہ هو تو ایسا ہبہ 
جائز هوگا جب کہ موھوب لە کہے کہ میں نۓ اس شے کو قبول کیا ۔ 
ایسی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں ۲٠٢_‏ 
شیعی نقطهٗ نظر : 

شیعھ حضرات کا بھی بھی مسلک سے ۔ 
قبضہ لازمی عھے ۔_ پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

جسٹس کیانی و حبیب اللہ خان ۓ ۔مقدمه اورنگ زیب ینام داؤد خان 
مندرجھ ىىی ایل ڈی ؛ ے۵ رع پشاور صفحہ ۵ء قرار دیاکہ قبغے کی 
حوالگی کسی جائز ہبہ کی تین شرطوں میں سے ایک ہے ۔ لیکن اگر عبہ 
باپ کی جالب سے اپنے نابالغ بیۓ کے حق میں یا ایک سرہرست کی جانب 
سے وارڈ (زیر ولادت بچہ) کے حق میں ہو تو قبضے کے منتقل کرۓ کی 
ضرورت نہیں ے ۔ وہ سب کچھ جس کی,ضرورت ھے لیک ثیتی کے ساتھ دینا 
ثابت کرتا ے ۔ چنانچه ایسی صورت میں جبکہ دادا اپنے نابالغ ہوۓ کے حق 
میں عبہ کرے جب کہ اس کا باپ مس چکا هو تو دادا خود ھی قابض ھوکا 
.اس کو قبضه دینے کی ضرورت نہیں اور یه تصورکر لیا جاۓ گا کہ 
"(۰ك) فی × ایل > گی ء مہورع ء سرع کور > قحہ ور 
(۱ء) المبسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصرے مہوبھ جلدا ہر صفحھ ہہ 

فتح القدیر ابن عام ؛ مطبوعھ مصر جلدے ؛ صفحه ن۱ 


البحرالرائق ء ابن تجم ء مطبوعد مصرء جلد ے صفحھ ےرم 
شرائع الاسلام علامہ حلیءسطبوعهہ بیروت ء جلد اول ء القسمالراع صفحہ۳ی م 


۴ً و٤‎ 


دفعه ۱۹۹] 


حه ے۹۳ 


نابالغ ہوته اپنے دادا یق زیر ولایت ےےء جب کھ اس کا باپ س 
چکا ہو ۔ 


جسٹس محمد یعقوب علی خان اور جسٹس چنگیز ۓ بہ اجلامن متفقھ 
مقدمة شمشاد علی بنام حسن شاہ مندرجهہ بی ایل ڈی ء وع لاھور 
صفحد ٠م‏ قرار دیا که اسلامی قانون کے تحت ہبہ کے جواز کے لے ضروری 
ہے کہ 


() واھب کی جانب ے ہبہ کا اظہار ھوء 


(ہ) موھوب لہ کی جانب ے اس ہبه کا صرجی یا معنوی طور پر 
قبول هو ء اور 

(م) یه کہ شۓ مَوہوبە کا جس طرح قبضہ دیا جانا ممکن ہو اس کا 
قبضه موھوب لہ کے حوالے کیا گیا هو ۔ 


یہ اس سسلمہ ہے کہ جب ہبہ کی جائے وا ی شے حقیقی قبضه دینے 
کے قابل نہ ہو تو ہبہ کرۓ والے کے ایسے مناسب افعال سے ؛ جن کا 
منشاء اس شخص کی طرف جس کے نام عبه کیا گیا ھے ء جائداد منتق لکرۓ 
کا ہو تو عبەکی تکمیل ہو جاق ہے ۔ مثال کے طور ہر جائداد س‌ہونہ 
(5۲00۰:87 ۵٥٤ع۲18۵٥)‏ کا حق اننکاک (صمنا ہ٥۲۰ "٥‏ ا 5185) مه 
کرنا جب کہ وہ جائداد مرنہن (000108886) کے قبضے میں ہو ۔ 

مغری پاکستان ھائی کورٹ ء لاہور نے بمقدمہ منصور بنام ثریا پیگم 
قرار دیا کہ ماں محض نابالعغ بھوں کی ایک معینہ عمر تک حضالت کا حق 
رکھی ے ء وہ باپ کی زندگی میں فابالغ کی ذات کی سرہرست نہیں ہو سکتی 
باپ اس حقیقت کے باوجود کہ حضانت ماں کے حق میں ہو ء اپنے بچوں کا 
تمام اوقات میں سرہرست رھتا ہے ۔ ایک باپ یا سرہھرست چونتکه ابالغ کى 
جائداد کا سربرست ہوتا ے اش لیے باپ یا سرہرست کے اپنے نابالغ بے کے 


۴ًٔ و٤‎ 


۹۳۸ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ہی 
ام جائداد عبہ کرۓ کی صورت میں قبضه کی حوالگ ک لزومیت کی پابندی 
سے بری کر دیا جاتا عے ۔ ماں نابالغ بچوں کی ذات یا جائداد کی سرہرست 
نہیں ھے (اس لیے ماں کے اپنے نابالغم بچوں کے نام جائداد ہبہ کرنۓ کی 
صورت میں قبضه کی حوالگی کے اصول کی پابندی لازمی ھوگی ) ۴۲۔ 
سپریم کورٹ پاکستان نے بمقدمہ شمشاد علی شاہ بنام حسن شاہ قرار 
دیا کە جائداد موھوبه کے قبضے کے متعلق شرع اسلام کا قاعدہ بالکل واضح 
ہے ۔ شرع اسلام میں شئے سوہودہ کے قبضے کی حوالگی موھوب لہ کے حق 
میں ہبہ کے جواز کے لیے شرط ماقبل کی حیثیت رکھتی ھے ۔ به کی دستاویز 
میں حوالگی قبضه کا حض ذکرکاف نہیں الاّ یه کہ واعب موعوب کا باپ 
اور سرپرست هو (چنانچہ هبہ بلا قبضه من ابتداء باطل (00ا01 )۷۱۱٢ ۵٥٥‏ 
ھھ) ۲٢۳۴‏ 


بمقدمه رابعه خاتون بنام عزیز الدین بسواس سپریم کورٹ ہ پاکستان 
ے قرار دیا کہ قانون اسلام میں عبہ کی تکمیل کے لیے لازم ےہ کہ شۓ 
موھوبە کا قبضه موھوب لە کو دیا جاۓ جو واہب کی کلیتاً دست برداری 
کی شہادت ہوگا ۔ اگر نابالغ کا حقیقی باپ زندہ ے تو قبضہ اس حقیقی باپ 
کو دیا جانا چاھۓ وی سس ہزات وعد اص دہشت نابالغ بجے 


۔() پی ایل ڈیء بہو رع ء لاھور صفحہ 
یہ حکم اس صورت میں سے جبکہ ماں کے سوا بچە کا کوئی ولی یا وصی موجود 
ھو ۔ لیکن اگر موجود نہ ہو اور صرف ماں ھی بے کی نگران اور عافظہ ۓے 
تو اس کو قبضہ کا حق حاصل ہوگا ۔ اس کا قبضہ بے کا قبضه متصور ہوگا 
(البحرالرائق ابن تجم ء مطبوعه مصر جلدے ؛ صفحه ۸ہہ) 
اسام سرخسی کے نزدیک ماں کا قیضه باپ کے درجہ میں ہوگا جبکەوە تابالغ 
ماں کی زیر پرورش هو ۔ تفصیل کے لے ملاحظہ ہو المبسوط مطبوعہ مصر 
ہس ھء جلد ہم ء کتاب الھبة ۔ 


(۳) پی ایل ڈی ؛ مہو رع سپری کورٹ ء صفحه جس 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹۹:] 


یه ۹9۹1۹ 


کے حق میں ہبہ کرتا ےے تو وہ (تابالغ بچھ) اس شئے موھوبه کا مالک 
عو جاتا ے اور یہی قاعدہ اپٔی جگھ درست عے ۔ جب کہ اس نۓ پرورش کی 
اور جس کا باپ می چکا تھا اور جس کا کوئی سرپرست مقرر نہیں اور یھی 
صورت اس هب کے معاملے میں ھوگی جو کوئی دوسرا شخص جو اس بے 
کو ان حالات میں پرور ش کر رعا ھے اس بے کے نام عبه کرے ۔ اگر ایک 
نابالغ سموھوب لە کا باپ زندہ ےہ تو حقیمی سربرست کی حیثیت سے اپنے 
نابالغ لڑے کی جائداد کی نگرانی اور انتظام کی ذمە داری اس پر عائد عوتق 
ے اور قبضه اس‌کو دیا جانا چاھۓ تاکہ ہبہ مکمل هو سکے ۔ لیکن اگر 
نابالغ کو واعب ۓ اپنا متبنولٰ بنا لیا اور وھی اس کی ذات اور جائداد کی 
مام تر نگرانی کرتا عہ تب اصول کا اطلاق اس طرح کیا جاےۓ گا که تبنیت 


میں لینے والا باپ واقعی سرپرست کی حیثیت اختیا ر کر لیتا ھے جو بچے کی 


دیکھ بھال کرتا عے جیساکہ ایک باپ کے اپنے قابالغ بے کے حق میں عبد 
میں صورت عوق ۔۲۳ 
زیر پرورش ہوھوب لە کو قبضه دھی کی لزومیت : 

ایک شوھر اپنی بیوی کے حق میں هبە کرتا ھے یا اپنے کسی بیۓ 
کے حق میں عبه کرتا ے جو ابھی بالغ ھوا ے اور وہ اس کی زبر پرورش 
ے تو اس کا ھبه کرنا جائز ہوگا ء جب کہ اس کا اعلان کر دیا گیا هو 
اور خواه موھوب لەہ نے شۓ موهوبە کا قبضه ته لیا هو ۔ اس قول ہے 
این ابی لیلی یه اخذ کرتے ھیں کھ جب موهھوب لە واہب کی زیر پرورش 
هو تو واہب کا شۓ موہوبہ کا قبضه کرئے میں اختیار اس اختیار ے 
مائند ھے جو نابالغوں کے به میں هوتا ے لیکن احناف کے نزدیک ایسا 
نہیں ھے ۔ احناف اس قول ہے یہ اخذ کرۓ ہیں که اس سرد کے لیے ایک 
قسم کی ولایت ضروری ہے تاکه وہ اس ولایت کے سیب نے موھوبه کا 


(مء) پی ایل ڈی ۰ع سرع کورٹ ء صفحھ ۵ہ 


۴ًٔ و٤‎ 


۹۰٠ 


جموعة قوائیت اسلام [دعه ہہ 
قیضد موھوب لہ کے قبضے کے مائند کر سکے ۔ اور (صورت یہ ہے کہ) بالغ 
ہو جاۓ کے بعد اس لڑکے پر اس مرد کی ولایت نہیں سے اگرچہ وہ اس 
مد کے زیر پرورش ہو ۔ ظاہر ہے کہ غنی لوگ بعض مساکین کی پرورش 
کرے یں اور ان پر خوچ کرتۓے ہیں پس اگ ر کوئی غنی ان پر صدقدکرے 
تو وہ صدقہ عض اعلان سے مکمل نہیں ھوتا ء تاآن کھ ومغنی شۓ موعوبه 
کو اس کے قبضے میں نہ دے دے ۔٢۲‏ 


باپ کا بالغ زبر پرورش بیٹے کے حق میں ہبہ : 

ایک شخص نے اپنے بالغ بیۓ کو ایک غلام ھبه کیا اور وہ بالغ بیٹا 
اس سد کی زیر پرورش ھے اور اس سرد نۓ اس غلام کو اپنے لڑکے کے 
حوالے نہیں کیا یا یه که اس شخص نے اپنی زوجہ کے حق میں عبه کیا ( جب 
کھ شۓ موھہوبہ اپنی زوجہ کے حوالے نہ ک) تو ایسا حبہ جائز نہ ہوک مگر 
قاضی ابن ا لیلی کے قول کے مطابق ایسا ہبہ جائز وکا ۔ ان کی دلیل 
یه ے کہ وہ بالغ لڑکا اس کے زیر پرورش ہونۓ کے سبب اس کے زیر اختیار 
ھے اس لیے اس شخص کا قبضہ اپنے اس بیٹے کے قائم مقام کی حیثیت ے 
ہوکا جیسے کہ وہ اپنے نابالغ بیٹے کے حق میں ہبہ کرتا ۔ اس بارے میں 
ان کی دلیل یه ھے کھ تابالغ جب کسی اجنی کی زیر پرورش هو اور 
وہ اجنبی اس نابالغ کے حق میں ہبہ کرے یا کوئی دوسرا شخص مه 
کرے اور شۓ موهوبە کا قبضه وہ شخص لے لے جو ابالغ کی پرورش 
کرتا ہے تو ہبہ کی تکمیل ہو جاۓ گی ۔ ان دونوں کے درمیان ماسواۓ 
اس کے که وہ اجنبی اس نابالغ کی پرورش کرقا ھے کوئی اور حیثیت موجود 
نہیں ھے ۔ لیکن احناف کہتے ہیں کہ باپ کو اپنے بالغم بیۓ پر حق ولایت 
حاصل نہیں اور اسی طرح اس کو ماسواۓ حقوق نکاح کے اپنی زوجہ پر 
حق ولایت حاصل نہیں ۔ ہبہ کا قبضہ حقوق کا میں نہیں ھےہ ۔ اس لے 


(۵]ء) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعھ مصر م 1م 8ٰھء جلد ٠+‏ ؛ صفحھ وم 


۴ًٔ "و٤‎ 


]۱۹٦ دنعه‎ 


ھه ۹۰۴۱ 


وہ (شوھر) اور اجنی اس معاملے میں برابر یں ۔ نیز یہ کہ وہ شخص 
(باپ) اپنے بالغ بیۓ کے ساتھ بالاتفاق احسان کرے والا ىے اور اس کی 
حیثیت ایک غنی کی ھے چنائچہ جب وہ (باپ بحیثیت غتی) بعض مسکینوں 
کے ساتھ احسان کرتا ھے اور ان کى پرورش کرتا ھے (اس پرورش کرۓ 
کے سبب) صدقے اور به کی تکمیل کے لیے خود اس کا قبضہ ان مساکین 
کے قبضے کا قائم مقام نہیں هو سکتا اور اس کا قبضہ جائز نہیں ء بخلاف باپ 
کے جو اپنے تابالغ بیٹے کے حق میں اس کا ولی ھوتا ے اوراسی طرح احناف 
کہتے هیں کہ وہ شخص جو کسی یتم کی پرورش کرتا ھے تو اس کا قبضهہ 
بجاۓ یتم کے قابل اعتبار ھوگا ء جب کہ یتیم کا کوئی ولی له عو جو اس 
کی طرف سے قبضہ لینے کا مستحق ہو ۔ موھوب لە (جو بالغ ھو)اپنے نفس 
کا خود وی هوتا ے اس کو اس ام کی حاجت نہیں کہ جو شخص اس کی 
پرورش کرتا ھے وہ اس کی جانب سے (شۓ موہوبە کا) قبضہ لے ؛ جیسا کہ 
نابالغ کی صورت میں ہے جب کە وہ ایک اجنبی شخص کی زیر پرورش هو 
اور اس کا باپ یا دادا موجود هو ۔ پس ایسی صورت میں تکمیل ہبہ کے 
لیے ایسے شخص کا قبضه جو اس نابالغ کی پرورش کرتا ےہ جائز نہ ھوگا٦‏ ۲ 


نابالغ کے ماں کے زیر ہرورش هوے کی صورت میں ماں کے قبضے کی لوعیت : 

ایک باپ ے کل اشیاء اپنے نابالغ بی کی حق میں ہبه کیں اور اس 
ہبہ پر شہادت بھی قائم کی اور وہ اشیا معلوم (متعین) هیں تو ایسا عبه 
جائز هوگا ۔ باپ ے (اپنے ابالغ بیٹے کے حق میں) شۓ موهوبہ پر اعلان 
حبہ کے ساتھ قبضه کر لیا اور اس پر شہادت قائم کی تو اس کے واسطے 
شہادت شرط ہبہ نہیں ے بلکہ ہبہ اعلان کے ساتھ (باپ کی جانب سے 
ھوۓ کے سہب ے)مکمل هو جاتا ے ۔ شہادت کا ذ کر بطور احتیاط کیا 
تاکہ اس کی سوت کے بعد دوسرے ورثاء کے انکار سے حفوظ رھا جا سکے 


(وم) المیسوط : امام سرغسی ء مطبوعه مفیر 6 رھ جللہ بر صفح٭ ٦ہ‏ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


بشریں 


جموعة قوائیں اسلام [دفعمه ہیں 
یا لڑکے کے بالغ ہونۓ کے بعد خود اس باپ کے اکار سے تحفظ ممکن هو جب 
کھ دوسرے ورثا اس پر متفق ھوں ء کیوں‌کہ ہبہ بغیر شہادت کے مکمل 
ھو جاتا ےہ اور اسی طرح جب کھ يہ لڑکا اپنی ماں کے زیر پرورش هو تو 
اس کی ماں کو اس لڑکے پر ایک قسم کی ولایت حاصل وق ے ۔ ظاحر 
ہے کہ وہ ماں اپنے تابالغ لڑکے کی ذات کا اور مال کا تحفظ کرتی تے اور یه 
اس ولایت میں سے ہبہ کا قبضہ لینے کے واسطے کای ھوتاے ۔ 


اگر ایک یتم اپنی ما کے زیر پرورش و اور اس کی ہاں اس کے 
لیے ایک غلام ہبہ کرے اور اس پر گواہ قائم کرے اور اس کا باپ سس 
چکا ہو اور باپ کا کوئی وصی بھی تابالغ لڑکے کے واسطے نہ هو تو اس 
ماں کا ہبہ جائز ہوگا اور ماں کا قبضہ باپ کے درجے کا ھوگا اگر وہ زندہ 
هوتا ۔ کیونکہ قبضے کا مطلب احراز ھے ء جو حافظت کے مائند ہے اور ما 
کے واسطے یتم کے مال کی حفاظت کی ولایت ہے پس وہ ہاں شئۓ موھوبه 
کہ قبضے کہ معاملے میں بای کی طرح ہو کی ے٢٢‏ 
یتم لڑکے کے چچا کی زیر پرورش ھوۓ کی صورت میں ھب کی تکمیل : 

اسی طرح ایک یتیم لڑکا جو اپنے چچا کی زیر پرورش هو اور چچا اس 
کےہ بجاۓ شۓ موھوبە کا قیبضه لےلے درآں حالے کہ اس یتم کا بھائی یا 
ہاں بھی ہو تو چچا کا اس کے بجاۓ قبضہ لینا اسیکا قبضہ سمجھا جاۓ گا ؛ 
کیوں کہ چچا اس یتیم کے حفظ مال کی ولایت کے حکم میں بھائی کےمساوی 
ہے اور یه قبضه (یتم) کے واسطے حض منفعت ہھوکاء چونکہ چچا کی یه 
قرابت قریبہ بھائی کی قرابت قریبه کی مائند ے ۔ پھر چچا کی قربت کی تائید 
اس بات سے بھی ہوگئی کہ یتم اس کی زیر پرورش ھے اس لیے چچا کے 


(ے) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر روم یھ جلد ء۱ ء صفحهہ 
البحرالرائق ‏ ابن تجم ء مطبوعه مصرء جلدے؛ صنفحم ہے 


۴ً و٤‎ 


دفعه ے+ر] 


اعلیت عبهھ 


سے ۹۳ 


قبضے سے اس کی زیر پرورش ہبه کی تکمیل ھو گئی _۲۸ 

ایک اجنی شخص ایک یتم کو لے کر پرورش کرتا ہے اور وہ اس 
یتم کا وصی نہیں ے اور ان دونوں کے درمیان کوئی رشته داری بھی نہیں 
اور نہ ھی کوئی دوسرا اس یتم کا اس کے سواۓ وصی سے تو یتم کے 
ہبہ کا قبضہ اس اجئی کے لۓے لیٹا بربناۓ استحسان جائز ہو گا ۔۲۹ 

جب کە باپ زندہ اور موجود هو تو ابالغ کی جانب ہے اس کے بھائی 
یا دادا کا شئے موھوبه کا قبضه لینا جائز نہ ہو گا ۔٣٣‏ 

ظاعریه کے نزدیک چونکە قبضه شرط نہیں ہے اس لیے ىذ کورہ حالات 
میں ہبہ صحیح هوگا خواہ لڑکا بالغ و یا ابالغ هو یا اجنی ھو۔ا٣‏ 
>٦٦۔‏ هر عاقل و بالغ شخص ۔متابعت احکام دفعه ہے, محموعہ ھذا انی 
جالداد منقوله و غیرہنقوله کسی دوسرے شخ صکو بذریعة ہبہ سنتقل کرۓ 


کا مجازےے : 
مگر لازم ہوکا کہ وہ شخص جس کے حق میں هبہ کیا جاۓ وجود 
میں آ چکا هو 


مزید لازم ھوکا کہ هیه بحالت رض الموت یا دائنان کے حق کو متاثر 
کرۓ یا فریب دھی کی نیت ے نە هو ۔ 


تشریجچ 
ہبہ کرۓ کی اھلیت عقل اور بلوغ ہے ثابت ھوق ے بعنی واعب 
(٥۵0ہ٥)‏ کا عاقل اور بالغ ھونا ضروری ہے ؛ جب کە موھوب لە (٥٥٭٥٥4۵)‏ 


(ہ:) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر سرع رھ جلد ور صفحه ۱ہ 
البحرالرائق ء ابن حجیم ء مطبوعه مصر رھ جلدے صفحعیہء 
(۹عم) المسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مھ جلد بر صفحه ٢ہ‏ 
البحرالرائق ء ابن چیم ء مطبوعه مصر رم رھ ء جلدے ء صفحھ ہ۲۸ 
(.م) المیسوط ؛ امام سرخسی ء مطبوعه مصر مھ جلداہرء صفحه ۳ 
(وم) المحلىی ' ابن حزم ء مطبوعہ مصر ٢مھ‏ ء جلد ہا ء صفحه ےم 


۴ًٔ و٤‎ 


پریں 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ےہ 


کا عاقل یا بالغ هونا ضروری نہیں ۔ چنانجہ اگر سوھوب لە نابالغ (یا پاگل) 
ہو تو اس کے وی کو قبضہ دینے ہے به کی تکمیل ہو جا ۓ گی ۔٣٣‏ اگر 
ابالغ نے خود قبضەکر لیا هو تب بھی ہبہ جائز ے بشرطیکه عاقل و۴۴ 
اگر باپ نے اپنے نابالغ بچے کے نام ہبه کیا تو محعض ہبہ سے ملکیت ثابت 
ہو جاۓ گی کیوں کہ باپ اپنے نابالغ بے کی طرف ہے قابض ے _۴* 

یه اس لازہی ےکه موھوب لە ( )۵0٥٥‏ زندہ ھو۔ چنانچہ ایے بچے 
کے نام ہبہ جو ابھی شکم مادر میں هو ناجائز هوگا۔ اسی طرح مرض الموت 
کی حالت میں یا قرض خواہوں کے حقوق کو متائر کر ۓکی غرض ہے یا 
دوسروں کو فریب دینے کی غرض سے ہبہ کرنا اھلیت ای رکھے ے 
باوجود ناجائز ھوگا ۔ البته رض الموت کی حالت میں ہبہ کی صورت میں 
بعض صورتوں میں ہبہ بالوصیت کے احکام متعلق ہو سکتےہیں۔ (تفصیل کے 
لئے ملاحظہ هوں دفعات متعلق بہ ہبہ مض الموت و ہب بالوصیت) 
لب بغرض دھوکہ دھی ء 

واہب کا حعض قرض دار ہونا اس اس کے لثبوت کے لۓ کافی نہیں کہ 
اس ۓ ہبہ قرض خواھوںکو دھوکہ دینےی غرض ہے کیا ھے۔ اس شخص 
کو جو ایک ہبہ ا ےکو اس بناء پر چیلن جکرتا ےکە وہ ھبہ قرض خواھان 
کو دھوکہ دینے کی غرض ہے کیا گیا ے واہب کی بدنیتی ثابت کرۓے 
کہ لیے اس اس واقعه کے علاوہ کہ واہب بوقت ہبہ مقروض تھا مزید 
حقائق ابت کرا ھوں گے ۳۵٣‏ 
(ہم) السختصر القدوری ؛ مطبوعه قرآن بحل ؛ کراچی ء صفحه ۹ہ) 

البحرالرائق ء این تجیمء مطبوعه مصر رم رھ چلدے صفحھ رم 

کنز الدقائقی ء مطبوعھ مبتبائی ؛ صفحد ہج 
(+م) عدایه برھان الدین مس ‌غینائی؛ مطبوعه قرآن محل؛ کراچی؛ جلد م؛ صفحه ےر 

البحرالرائق ء این چیم ء مطبوعھ مصرء جلدے؛ صفحھ یم 
(ہم) عدایہ ء مطبوعه قرآن حل ؛ کراچی ء جلد ہب صفحد ےہ 

المختصر القدوری ؛ مطبوعه قرآن عحل ؛ کراچی ؛ صفحہ ۴۹ 
(م) بی ایل ڈی ۰ ۹۵۰ ع ء پشاورء صفحه وم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دنعه ہ۱] 


کن اشیاء کا 
عبه جائز ے 


۹۹6۵ 0 


۸ ۔ هر ایسی شے کا ہیة جائلز ھوگا جس پر لفظ مال یا قیمتی جائداد کا 
اطلاق هو سکتا ے ۔ 


تشریج 

ھر ایسی شے جس پر مال متقوم (لظاء٭6 ٥0٣م )۷١۱۵۶‏ اطلاق عو 
سکتا ہو عبه کی جا سکتی ھے۔ ان اشیاء میں مادی اور غیر مادی دونوں, اشیاء 
شامل هیں ۔ چنانچە قابل نالش دعویٰ ٥٤ ٥۵(‏ ۲ز 58 دستاویزات قابل 
بیع و شریلٰ (15 6 0٣ا05(‏ كآمائنا٥ع٥مص)ء‏ حق مالکانه ٠‏ حق زمینداری ء 
جائداد زیر قرق ء انفکاک 10۸ ۸٤3ء۲‏ ۲ ط228) کا عبہ جائزے ۔ 
اسی طرح ایسی جائداد کا ہبہ بھی جائز ےہ جس پر ہبہ کرے والے کے 
مقابلے میں دوسرا شخص قبضه غالفانه ( 209969910 )83۷٥۲٥٢‏ رکھتا ھو۔ 
کسی ایسی جائداد غیر منقولہ کا ہبہ جو خریدار تیلام بہ تعمیل ڈگری 
(ہ٭٥ہ٭1‏ ژہ سمناہتً ہ ضز ×همعطءء-صمناءصح) ؛لیلام کے وق تکرے 
جائز هے ؛ کو اس وقت تک اس جائدادکی خریداری منظور نہ ھوئی هو اور 
نہ ہبة کرۓ والے کو اس کا مبضہ ملا ہو ؛ بشرطیکہ جس کے نام عبه کیا 
گیا ھے اسے ہبہ کرنے والے نے قبضہ کرنۓ کی اجازت دے دی هو ۔ اس 
کی ایک صورت یہ ے که خود ہبہ اہے میں موھوب لە کو قبضہ کر لینے 
کا اختیار دیا گیا هو ۔ 

ایسی شے کا عبہ جو فی الحال معدوم هو اجائز ہے ۔٣۳‏ چنانھہ واھب 
کا یه کہنا ”کہ اس کے پیڑ جو پھل دیں؛ ان کا عبه“ ہبہ کے وقت موجود 
نہ ھوے کے سبب جائز نہ ہو کا ۔ اسی طرح واہب کا یہ کہنا ”کہ جو 
کنچھ اس کی حامله کنیز کے بطن میں عے یا جو اس کی بھیڑ کے بطن میں ے 
(+م) المبسوط ؛ امام سرغسی ء مطبوعہ مصر م٣۳ھء‏ جلد ص ؛ صفحھ ١ے‏ 

یدائم الصنائم ' امام کلمانی ' مطبوعہ مر 8۳ھ ؛ جلد پا ؛ صفحه ۱۹ 

البحرالرائق ' ابن تجیم ' مطبوعه مضر مھ کچلدے اصنحعےہم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


٦ء۹‏ جموعة قوائیںں اسلام [دفعه ہے 
اس کا هبه“ ایسا هبه بھی باطل ھوگاے۴٣:‏ یھی سملک امام این حزم کا ے۳۸ 
عبہ کا تحریری ٦۱٦۹‏ جو ھب حسب شریعت اسلا م کیا جاۓ اسکا تحریری هونا لازم ی نہیں 
هونا ضروری نہیں لے ۔ 
تشریج 
ہبہ زبانی اور تحریری دونوں طرح جائز تھے ۔ اگر ایجاب و قبول اور 
قبضه پایا جاۓ تو شرعاً ہبه مکمل متصور هو گا۔ 
زبانی هبه : 
جسٹس وحیدالدین اور جسٹس اے۔ آر خان ۓ بە اجلاس متفقه بعقدمهہ 
وزیر ہیگم بنام نورجہاں (ی ایل ڈی ؛ ہو رع ء کراچی صفحه نہ )قرار 
دیا کە جائداد غیر منقوله کا زبانی .ہبہ جائز ہے بشرطیکہ اس کا قہضه بھی 
موھوب لە کو دے دیا گیا هو ۔ 
منشاع کا ہیک ١٠‏ ۔ () ایسی جائداد سشاع کا ھبه جائز ے جو ناقابل تقسم هو لیکن 
اگر مشاع قابل تقسم هو تو ہبہ فاسد ھوکا ۔ 
(( جائداد مشاع کا مه ء اگرچە وہ قابل تسم هو ؛ بلا تسم 
ھبھ سے مفصلعٗ ذیل صورتوں میں جائز متصور ہوا : 
(الف) جب کہ هہبه ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے۔ 
(ب) جب کھ هھبہ زمینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا هو ۔ 
ِ( جب کہ ہب ایسی جائداد قابل وراثت کا هو جو کسی بڑے 
تارق شہر میں واقع هو ۔ 
7 
سر جج 
مشاع کے لفظی معنی (غیں منقسمه) کے ہیں ۔ متقسم حصہ ”مشاع“ 
(عم) 'السیٔوط ٤‏ امام سرختی ؟ مطبوعة آمھا ری 6۳ھ جلد: ء٢‏ صفحھءے 
بدائع الصتائم ' امام کاسائی ؟ مطبوعھ برمم,ھ؛ جلد ہ ؛ صفحه ۱۹ 


(ہم) المحلی ' این حزم “ سطبوعه مصر بٰچبسيھ “ جلد ہہ“ صفحهھ ٭م 
الیحرالرائق ؛ این تم ؟ مطبوعہ مضر ر۲ ىھ“ چلدے “ صلحص ہرم 


۴ٔ و٤‎ 


دقعه 


۰ء 


مه 
٤‏ م۹ 


کہلاتا ےہ ۔ فقہی اصطلاح ہیں سشاع اس حصة مشترک کو کہتے ہیں 
جو کسی شے میں عو ۔ 


سشاع کا اصول صرف ہبہ سے متعلق ھے۔ اس کا تعلق ان انتقالات ے 
نہیں ھے جو بدل کے ساتھ کۓے جاۓے یں ۔ ان : انتقالات میں ہبہ بالعوضی 
کی صورت بھی شامل عے ۔ 


مشترک شے اگر قایل تقسیم ھے تو اس کا ہبہ جائز نہیں لیکن اگر 
قابل تقسم نہیں ھے تو جائز ے ۔۹٢‏ لیکن صحیح یہ ہے که مشاع قابل 
تقسم کا عبہ فاسد ھوگا اصلاٌ ناجائز یا باطل نہیں ے ۔ ”جو شے قابل تقسم 
ہو اس کا ہبہ فاسد ہو کا “ کے معنی یہ ہیں‌کہ اگرچہ عبہ جائز ہوکا مگر 
اس شے میں موہوب' لہ کی ملکیت ثابت نہیں ہو کی ۔ چنانچہ مشاع کے عبہ 
کرنےۓ کی صورت میں ملکیت جب ھی ثابت ہو گی جب کہ تقسم سے وہ 
حصہ جس کا ھبه کیا گیا هو علیحدہ کر دیا جاۓ ۔ مثال کے .طور پر ایک 
مان الف و ب کی مشترک ملکیت ےہ جو قابل انتقسیم ھے الف تۓے ج کے حق 
میں اس مکان کا اپنا نصف حصہ ہبہ کر دیا اگرچہ ہبہ منعقد , ہو جاۓ کا 
لیکن ج کی لکیت اس وقت تک بت نە وگ تاوقتیکه الف اپنا حصہ علیحدہ 
کرکے ج کے قبضے میں نہ دے دے ۔ 


لیکن اگر وہ شے قابل تقسم نہ ہو مثاا گھوڑا تو اس کا نصف عبه 
کرنا جائز ہوگا ؛ کیولکہ اس کی تقسم نہیں ہو سکتی ۔ قابل تقسم ہے سراد 
یہ ے کہ تقسیم کے بعد موھوب لہ اس حصے ے اسی طرح فائدہ اٹھا سکے 
جس طرح کہ تقسیم ہے پہلے ممکن تھا۔ چنانچہ اگر فائدہ آٹھانا ممکن نہ هو تو 
(۹م) قدوری؛ مطبوعه قرآن ےل کراچی' صفحہ ۹ 

فتحالقدیر ممالہدایه' مطبوعه مصر ؟ پوس وع جلدے ؛ صفحهھ ۱۱ 

کنزالدقائق ' نسٹی مطبوعه مجتائی دھل رہم رھ صفحه نم 

فتح القدیر ممالہدایه “ مطبوعھ مصر ہجم,ھ' جلداے ' صفحه م۱ 

عدايه ' برمان‌الدین مغینانی ؛ مطبوعه قرآن حل کراچی ' جلدا سم صفحه نر 


۴ًٔ و٤‎ 


۹" 


جموعه قوائیںں اسلام [دقعه ہے 
وہ شے اقابل تقسم قرار پاۓ گی بثلا گھوڑا ء زینہ ء چکی وغیرہ ۔ 
للہذا اگر مشاعقابل تقسیم ہے تو ہبہ فی نفسه ناجائز نہ عوگا بلکھ فاسد 
کمہلاۓ کا جو شۓے سوہوبہ کی تقسیم کے بعد صحیح ہو جاۓ گا _×* شیعی 
فقه کی رو ہے ایسی سشاع جائداد کا ہبہ جائز ھے جو قابل تقسم ھو۔١"‏ 
لیکن شرائع الاسلام میں مطلقاً مشاع کا ہبہ جائز لکھا ہے ۔ 


اگر کوئی شخص کسی دوسرے کو اپنی بھیڑ (غم) پر جو اون هو 
عبة کرے تو ایسا ہبہ جائز ند ہو گا یا اس کے تھنوں (ضروع) میں جو 
دودھ هو اس کو هبه کرے تو ایسا عب جائز نہ هو گا ء کیونکہ اون اور 
دودھ حیوان کے ساتھ عمیشہ متصل ھیں اور ان ی نوعیت مقصود بالذات 
نہیں ھے ۔ اس کی دوسری دلیل یه ے کھ اون اور دودم ایک حصۂ شائع 
ےہ جو علیحدہ کر کے ہبہ کیا جا سکتا ے ۔٣٣"‏ 
وارث کے حق میں مشاع کا ہبہ : 

”'شاع“ کی امطلاح لفظ ”شیوع“ سے نکلی ہے جس کے معنی پراگندگی 
کے ہیں ۔ اگر جائداد کا غیر منقسمہ حصہ کوئی شریک جائداد کسی اجنبی 
کے حق میں ھبه کر دے تو جائداد کے استفادے میں پراگندگ اور پریشانی 
پیدا هوۓ کا اندیشہ ے ء لیکن اگر ایک شریک جائداد دوسرے شریک 
جائداد کے نام بہ کردے تو ایسی کوئی پراگندگگ یا پریشانی نہیں پیدا عو 
سکتی ۔ نتیجہ یہ ہے کہ ایسی جائداد مشاع کے وارثوں میں ہے جو قابل 
تقسم هو کسی ایک وارث کا اپنا حصه کسی اجب یکو عبەکر دینا ناجائزڑے 
(.م) عدايه ؛ مطبوعه قرآن عل' کراچی؛ صفحات ہمہ + 
(م) ڈائینٹ آف محیڈن لاء ؟ بیلی ؟ جلد پ۶ صفحه ےم 

شرائع الاسلام“ نجمالدین ابی جعفر الحلی' مطبوعہ ببروت' جاد اول؟ صفحہ ۳ن 
(م) الیسوط ؛ امامسرخسی ؛ مطبوعه مصرمپمظھ/“جلا ہم ؟“صفحه رے 

عدايه “ برھان الدین مغینانی؟“ مطبوعہ قرآن حل کراچی؟ جلد م ' صفحدھےمء 

جممع الانھر دآماد؛ آفندی؛ مطبوعم مصر ر+ب8ھ ؟ جلد ہ, صفحه ہنم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه 


۲] 


ھمےہ ۹9۹" 
مگر جائداد کے شریک کو عيه کر دینا جائز ھے ۔ 
ایسی شے کے ایک جزوکا عبة جو قابل تقسم هو اجائز ے جب تک 
کە وہ جزو واہب کی جائداد ے تقسم ھ و کر علیحدہ نه کر لیا جاۓ؛ لیکن 
ایسی شے کے ایک جزو کا ہبہ جائز ے جو ناقابل تقسم هو ۔ اس کا ہب 
یه ےہ کہ شے کے ناقابل تقسم ہونےۓ کی وجہ ے کاسل قبضه نامکن ھے 
اور اس لئے غیر کامل قبضہ بھی کاف مان آیا جاتا ھے۔ ایسی شے کے متعلق 
بھی ہو سکتا ہے ۔٣۴٣‏ 
مال مشاع (وہ مال مشخرک جس کے اجزا ممتاز لہ ھوں) کا هبە جائز 
سے اور صورت ہبہ میں مال مشاع پر اسی طرح قبضه متحقق ہو کا جسی طرح 
که بیع میں متحقق ہوتا ہے ۔ اگ رکوئی شخص کچھ مال دو شخصوں کو 
ہبہ کرے اور وہ دونوں قبول کرنے کے بعد مال سموھوب پر قبضه کر لیں 
تو ان دونوں میں سے ھر ایک شخص اسی قدر مال کا مالک ھوگا جس قدر 
کہ اس کو ہبہ کیا گیا ہے ۔ چنائثہ اگر ان دونوں میں سے ایک شخص 
قبول کرے اور قابض هو جاۓ اور دوسرا انکا رکرے تو فقط قابض کے لئے 
ہبہ صحیح ہو گا *٣_‏ 
ظاھریه فرقه کا مسلک : 


ظاعریهة فرقہ کے نزدیک مشاع کا ہبہ جائز و صحیح ہے خواہ تے 
قابل تقسم هو یا نہ هو ء شریک کے ل ۓےکیا گیا هو یا غیر شریک کے لئے؛ 
غنی کے حق میں کیا گیا ہو یا فقیر کے ء عثان البتی ء معمر ء مالک ؛ 
شافعی ء احمد ء اسحاق ء ابوثور اور ابوسلمان تمام اسی کے قائل ہیں ۔ یھی 
(+م) حدايه ' مطبوعه قرآن حل “ کراچی “ جلد سم صفحە ےہ 


شرح عنايه ہر حاشيه فتح القدیر مطبوعة مصر ونم صفحه ۱ 
مجمم الانہر؛ داماد آفندی ٴ مطبوعه مصر ‏ م6بھ “ا جلدام ؟'صفحه ہنم 


(مم) شرائع الاسلام' ممالدین ابیجعفرالحلیٰ؟ مطبوعہ بیروت القسمرال ریم 'صفحه ٣۵٣‏ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۹۰۵۰ 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 

قول ابراہیم نتخعی کا ے "٥_‏ 
عدالی نقطهٴ نظر : 

مشاع کا اصول معاشرے کی ترق یافته حالت کے لیے بالکل ناقابل عمل 
(ناقابل اختیار) سے اور اس کا اطلاق انتہائی حدود صورت میں کیا جانا 
چاہئے ۔ مشاع کا قاعدہ ایک شخص کے انتقال جائداد ی آزادی کے حق پر 
زکاوٹ کی نوعیت رکھتا ےہ اور اس کا اطلاقی صرف ان جائدادوں تک حدود 
ھونا چاہئے جن کی نسبت ماضی میں اس اصول کا حقیقی معنی میں اطلاق 
ھوتا رھا ے ۔ عدالتوں کو مشاع کے قاعدے کے اطلاق کے لیے ان 
جائدادوں کی ٹسبت جو تجارق شہروں .میں ھوں انکا رکر دینا چاہئے ٣٦_‏ 


زینداری کے غیر منقسمد حصے کا ہبہ 


جسٹس وحیدالدین احمد ے یمقدمهہ بہادر ینام جان محمد مندرجه ىی ایل 
ڈی؛ ۰ع کراچی ء صفحھ ہے قرار دیا که سشاع کا قاعدہ اس صورت 
میں قایل اطلاق نہ هو کا جب کہ زمینداری کے حص ے کو ہبه کیا گیا ھو۔ 


جسٹس چودھری ہے مقدمہ جبار پرمانک بنام نور جہاں ببوہ سندرجه 
پی ایل ڈی ء ۰ع ڈھاکە صفحد وےم قرار دیا کە اسلامی قانون میں _ 
غیر منقسمہ جائدادکا عبه ؛ جائز هو یا ناجائز جب کہ ایسے ہبہ میں قبضہ 
حقیقت میں دیا اور لیا هو ء جائداد کو موثر طور پر منتقل کر دیتا ہے ۔ 
دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے حق میں سشکرک ہبہ جو غیر ملقسعه ء 
غیر منقوله جائداد کے ایک حصے پر مشتمل هو اور جو قابل تقسم عو 
بنفسه باطل نہیں ہے اور موھوب لہ اشخاص کے مابعد تصفیہ کے یت 
جائز کیا جا سکتا ہے ۔ 


(٥م)‏ السّلی این حزم مطبوعھ مصر جم9ھ؟ جلد پ ٢‏ صفحه مہ 


(+م) جسٹشس کانسٹن ٹائن اور ظھیرالحستین لاری؛ بمقدمہ بیگن ینامکاز بانو؛ پی ایلڈی؛ 
۱۵ع “ کراچی صفحه مہم 


۴ و٤‎ 


کو 


هہهہ ۹۱ 
عدالت عاليه مغری پاکستان نے یمقدمه محمد ابراعیم بنام محمد شاہ میں 
قرار دیا کہ حصہ غیر منقسمه کا به ایسی جائداد میں جو قابل تقسم هو 
محض فاسد کے باطل نہیں ۔ اگرچہ سشاع کا عبه اپنے وجود میں ناجائز ھ 
لیکن قبضے کی حوالگی ہے صحیح کیا جا سکتا ے ے" 
سپریم کورٹ پاکستان نے بمقدمہ شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 
قرار دیا کہ مشاع کے ہبہ میں قبضه دینا بیع کی طرح ضروری ے ٣۸_‏ 


جبکە ایک شخص‌دوسرے شخص کے حقمیں ایک غیر منقسم مکان 
میں سے ایک مقرر حصد ہیه کرے اور اس کو کل مکان کا قبضه بطور سشاع 
کہ دے دے تو ایسا یه جائز نہ ھوگا یعنی موھوب لە کے واسطے تقسم 
سے پلے قبضے کے ساتھ احتاف کے نزدیک ملک ثابت نہ ھوی البند امام 
شافعی رحمة اللہ کے نزدیک ملک ثابت هو اور عبہ مکمل هو جاۓ گا۔۹" 


اگر دو شریکوں میں سے ایک شریک ۓ اپنا غبر منقسمہ حصہ جو 
قابل تقسم نہ هو دوسرے شریک کے حق میں هبه کر دیا تو ایساہبه جائز 
9 .ھ۵ 
ھوگا ۔٠٠‏ 


اگر ایک شخص نے اپنا ایک مکانْ دو شخصوں کے حق میں ہبہ کیا 
اور ان کو (مشترک) قبضه دے دیا تو امام ابوحنیفه کے نزدیک ایسا 
ہبہ جائز نہ ہوگا مگر صاحبین کے نزدیک جائز ھوگا ۔ا٥‏ 
(ےم) پی ایل ڈی ؛ ۳ہو رع بغداد ااجدیدء صفحہ ر- 
(۸م) ہی ایل ڈی ؛ مہ رع سپرج کورٹ ؛ صفحه مس 
(وم) المسوط ؛ امام سرخسی ء مطبوعه مصر مم سص٣3ھ)‏ جلد ۳ر ؛ صفحھ مہ 

جمع الانھر؛ داماد آفندی ء مطبوعه مصر رم رھ جلد پے صفحه ہم 
(۵۰) المیسوط ء امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر؛ مہم ۴ء جلد ہے صفحه وہہ 

البحرالرائق ء ابن یم ء مطبوعه مصر ۱مھ جلداے صلفحه ۲مم 
(ج) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعہ مصر م ۳مھ جلدىظ ؛ صفحہ ےہ 

عدايهء برھان الدین مغینانی ؛ قرآنعل کراچی ء جلد.م ء صفحه ہہ 

۴ الاٹھر ؛ داماد آفندی؛ مطبوعه مصر پر ہم ۴ھ ء جلد پ صفحف میرم 

البحرالرائق ؛ ابن تیم ء مطبوعہ مصر بر۔بھے جلدے؛ صفحه .۹ء 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


۹9۹۳ 


دو یا دو نے 
زیادہ اشخاص 
کے نام ہبہ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه رے 

اگر ایک شخص ایک من کو دو آدمیوںکو اس طرح ہبہ کرےکه 

ایک کو دو تھائی اور دوسرے کو ایک تہائی دے اور دونوں کو(مشٹرک) 

قبضهہ دے دے تو ایسا ھبه امام ابو حنیفه اور امام ابو یوسف کے نزدیک 
جائز نہ رگا ء لیکن امام محمد کے نزدیک ایسا ہبہ جائز ے ۔٢۵‏ 


اگر ایک مکان میں دو شریک ھوں ایک شریک اپنا حصه ایک اجنی 


کو عبه کرے تو ایسا عبہ جائز نہ ھوگا ۔۳٭ 


١۱‏ ۔ قابل تقسم جائداد کا دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام بغیر 
تقسم ہبہ سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعہ ۹ہ, (م) میں‌کیاگیاے 
فاسد ھوکا ۔ اگر ھر ایک موھوب لہ جالداد کے اس رحصے پر جو اسے دیا 


کیا ے قابض ہو جاۓ تو وہ ہبہ صحیح هوگا ۔ 


تشریح 

اس اس میں اختلاف پایا جاتا ۓ کہ دو یا دو ہے زیادہ افراد کے 
نام جائداد قایل تقسیم کا عبہ بغیر تقسم کے جائز هوگا یا ناجائزہ متقدمین کے 
نقطة نظر کے مطابق ایسا عبه ناجائز ے کیوں‌کہ بوقت عبد شۓ موهوبه 
قابل تقسم هھوۓ کے باوجود تقسم نہیں کئی اس لیے هر ایک موھوبلہ کا 
حصہ متعین نہ کۓ جائۓ کے سبب ہبہ ناجائز ھوگا ؛ کیوں کہ جائداد کی 
تقسیم عبہة کے ساتھ ھی وی چاھۓ ۔ 

متاخرین کے نقطه نظر کے مطابق ایساہبہ باطل نہ ھوگا بلک جنافراد 
کے نام ھبه کیاگیا ھے ان میں آپس کی تقسم کے بعد جائز ہو جاۓ گا ۔'۵ 
دوسرا نقطۂ نظر قرین صواب نظر آتا ہے ۔ 
(+ھ) المبسوط ء امام سرخسی ء؛ مطبوعھ مصر جم اھ جلد ابو ء صفحه ۸ 

عدايه ء برھان الدین مغینانی ؛ مطبوعه قرآن حم لکراچی؛ جلد م ء صفح۸۸ 
(۳ھ) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر ۳۳ھ جلد بے صفحه ٦۹‏ 


الاختیارء عبد اللہ بن محمود ء مطبوعه:مصر ؛ روم جلد م+ء؛ صفحه ۵ج 
(مھ) ھدايه ء برھان الدین ‌غینانی ء مطبوعه قرآن حل کراچیء جلد م ؛ صفحفم٣‏ 


۴ًٔ "و٤‎ 


دفعة حم 


5 


ُ 


7 


"۳ ۶ 


شیعه فقہا کے نزدیک دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے حق میں قابل 
تقسم جائداد کا ہبہ من ابتدا جائز ھے خواہ عبه کے بعد موھوب لہه آپی 
میں اس کی تقسم کریں یا نە کریں ۔۵٥‏ 
عدااتی فیصلے : 

جسٹس کیانی اور جسٹس حبیب اللہ خان ۓے بىقدمہ اورنگ زیب بنام 
داؤد خان مندرجه پی ایل ڈی ےو پشاور' صفحہ یم قرار دیاکه 
ممٹرک ہبہ دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے حق میں جائز ہے ۔ انہوں ۓ 
لکھا”یہ وقت ےکه اس اصول پر سے عمیشهہ ھمیشهہ کے لے پردےاٹھا دے 
جائیں جو اس معاملے میں ابو جنیفه کی علمى‌لیاقت (اسکالرشپ]کو غیر ترق 
یافته کہلاۓ کا باعث ھوا ےے۔اس اصول کا اطلاق خیرات اور رفاهی‌انتقالات 
کے لیے ایک رکاوٹ کا باعث ھوا ھے اور ہم کوئی عقل ء منطق یا افادیت 
اس میں نہیں دیکھتے کە ایک هب کو ے کار قرار دیا جاۓ جب کھ دو 
مشٹرک موھوب لە آپس میں اس پر متفق هو جائیں خواہ جائداد کی تقسم 
پر یا اس ہے مشترک طور پر فائدہ اٹھانۓ پر ۔ بہت سے لوگ اس ہے کار 
قاعدے ہے ناواقفٴ ہوں گے اور بھائیوں یا بہنوں کے حق میں مشترک 
ہبہ میں کوئی نقص نہ دیکھیں گے ۔ اسی بناء پر غالباً برطالوی ھند میں 
جچ صاحبان یه قرار دینے پر آمادہ رے کہ ایک مشترک ہبہ جائز ہے کو 
سوھوب لہ کے حصے تقسم شدہ نہ ھوں یا ان کی صراحت نہ کی گئی هو ۔ 
۲٣-۔()‏ واھعب اس اص کا فمجاز نہ ھوکا کہ اپنی کل یا تہائی سے زالد 
جالداد و اہلاک بمالت صحت کسی غیر وارث یا اہی کسی مخصوص اولاد 
کے حقہیں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاے کی لیت سے ٭به کرے الا یەکھ 
اس کا تفصیلی عمل مصالح شرعی پر سبٹی هو۔ 


(٥ھ)‏ شرائع الا سلام ء نجمالدین ابی جعفر الحی تیر رکبلو مو َ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۹9۹٠ 


جموعۂ قوانیرںن اسلام [دفعه ۱۳ 

(ہ) ہبہ تفضیلی کسی مصاحت شرعی پر سبئی آھ ہهوۓ کی صورت 
میں قابل ابطال (٥[٥۱48ہ)‏ هوگا اور اولاد روم بیمتابعت احکام مندرجد 
دفعة وےں اُس ہب کو بذریعہ عدالت باطل قرار دلاۓ جاۓ کی مجاز هوی۔ 

0 عدالت اس اطمینان کے بعدکە واھب کے تفضیلی عمل کے لے 
کوئی شرعی مصلحت موجود نە تھی واہ بکو بعمتابعت احکام مندرجه دقع 
۹ اُس الب نے رجوع کا حکم دے گی۔ 

(م) واھب کے فوت ہو جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبه یعتابعت 
احکام مندرجہ دفعه وے ؛ ء متوق کے ترکہ میں شر ھوگی اور بموجبقانون 
ورائت ء عمل درآمد کیا جاۓ کا ۔ 

(م) دفعه مذا سے هبه بحالت مرض الموت یا ہبہ بالوصیت کے شرعی 
احکام متاثر نہ ھوں کے ۔ 


هی تفضیلی اس ہبە ک وکہتے ہیں کہ واعب (ہبنِکرۓ والا) 
ایک یا ایک ے زائد موھوب لہم کے حق میں اپنی جائداد و املاک بایں 
طور ہبه کرے کہ ایک موھوب لە کے مقابله میں دوسرے ورثاء کو یا تو 
بالکل حروم کر دے یا ایک کو دوسرے پر اتنی فضیلت دے کہ اس 
ایک سوعوب لە اور دوسرے ورثاء کے درمیان شۓ موھوبه کے عبه کی بنا پر 
عادلائه تتاسب باق له رھ ۔ 
قرآنی ھدایت : 

ھب تفضیلی کے جواز یا عدم جواز کے بارے میں قرآن پاک میں ظاعر 
نص موجود نہیں لیکن ایک مُسلان کے اپنی ملک میں تصرف کریےۓ کےسلسلے 
میں جو ھدایات ملّی ھیں آن نے بطریق اقتضاء يہ ثابت ھوتا ے کہ 
قرآن پاک مسلانوں کو ان کی انفرادی اور اجتاعی زندگی میں مال کے خرچ 


کرنۓ کے سلسلے میںکچھ عدایات دیتاے ء جن کی تفسیر احادیٹرسول میں 


۴ًٔ "و٤‎ 


دفعه ہ+ے] 


ہ٥۹9۹‏ 
ملتی ے شا 

() کلواواشربو اولاتسرفواءے٭ (کھاؤ !ور پیو اور اسراف لە کرو) ۔ 

() وأت ذالقری حقه والسکیں وابن السبیل ولا تبذر تبذیراً ٥۸‏ (اور 
رشته داروں کو ان کا حق دو اور مسکینوں اور سسافروں کو 
(ان کا حق دو) اور فضول خرچی نە کرو) ۔ 

(م) والذین اذا انفقوا لم یسرفوا ولم یقتروا وکان بین ذالف قواىاً ۵۹ 
(اور وہ لوگ جو خر چکرے یں تو اسراف نہیں کرے اور (خرچ 
کرۓے میں) کمی نہی ںکرے اور اس میں (خرچ کے معاملے میں) 
میانه روی اختیا رر کرے ہیں یعنی خرچمیں عدل ہے کاملیتے ہیں 
نە زیادق کرے ہیں نە کمی)۔ 

(م) یسٹلونکاذا ینفقون قل العفو٦٦(اےحمد!‏ لوگ آپ ے دریافت 
کرۓ ہیں کھ وہ کیا خرچ کریں ؛ کہہ دییۓ ء جو بچ رے) 

(م) وعارزقٹھمینفقون'" (اور جو عم ہۓ ان کو بخشا ے (اس میں ے) 
خرچ کرے ہیں)۔ 

(ہ) وآتی الال علی حبه ذوی القری والیتامی ؛ والمساکین وابن‌السبیل 
والسائلین وف الرقاب ٦٢‏ (اور دیا مال اللہ کی محبت میں ذویالقری؛ 
یتامی ء سساکین ء مسافر ء سائلین اور غلامی سے چھٹکارا چاھنے 
والوں کو) 

ان آیات کے مطالعہ ے بآسانی یه نتیجه اغذ کیا جا سکتا ےکه قرآن‌پاک 

سال کے صحیح طور پر خرچ کرۓ پر زور دیتا ے ء خواہ وہ خود اہی ذات 


(۵) سورۂ اعرافء آیت رم (۸ی) سورۂ اسراء ؛ آیت ہہ 
(۵۹) سورۂ فرقان ؛ آیت ےہ (.۹) سورۂ بقرہء آیت ۱۹ء 
(رہ) سورۂ بقرہ؛ آبیت ۔ (+ہ) سورۂ بقرہ؛ آیٹ ۱۲ 


۴ً و٤‎ 


لین 


جموعه قوائیںی اسلام [دنعه ہے 

پر کیوں نە خرچ کیا جائۓ ۔ اسی طرح حقوق (مالی و غیر مالی) کی ادائیگی 
پر متوجہ کرتا ھے ۔ چنانچہ جہاں مال کو دوسروں بر خرچ کرئۓ کی تلقین 
کرتا ہے وهاں ذوی القری کو اولیت دیتا ے ۔ ظاھر ہے کہ جب اللہ تعالٰی 
ایک مالک کو اپنے اوپز بھی اسراف ہے منع کرتا ے تو دوسروں پر اسراف 
(حد سے گزر جاۓ کو) کیوٹکر پسند کر سکتاے ۔ 

قرآن پاک کے اس منشاء و مقصود کی روشنی میں جب ہبہ کے مس؛له 
ک جائزہ لیا جاۓۓ تو اس نتیجہ پر بآسانی پہنچا جا سکتا ہے کہ اللہ تعالٰی 
سب سے پہلے ذوی القری کے حق میں عطیه کو پسند فراتا ہے اور چولکه 
اللہ تعالٰی خود عادل ہے اس لے عدل کرنۓ والوں کو بنظر تحسین دیکھتا 
سے ۔ اس کلیە کو مذ نظر رکھتے ھوۓ جب ہبہ تفضیلی کے سئلہ پر غور 
کیا جاۓ تو یە بات واضح هو کر سامنے آجاتی ہے کھ ایک باپ یا ماں کو 
اپنی اولاد کے درمیان عبہ کے معاملہ میں (منجملہ دیگر معاملات کے) عدل 
و انصاف ہے کام لینا چاھیے اور اگر ایسا نه کیا جاۓ گا تو احکام خداوندی 
کی صریج خلاف ورزی ھوگی اور عدل نە کرتۓ والا ظالموں کے زسرہ میں 
شاسل ھوکر ثواب ہے حروم اور عذاب کا مستحق وکا ۔ 
احادیث رسول و آثار صحابه و تابعین : 


تفضیلی ہبہ کے سلسله میں جن روایات ے موافق یا سخالف استدلال 
کیا گیا هے حسب ذیل یں : 

() عاس کہتےہیں‌کەمیں نے نان بن بشیںکو منبر پرفرماےسناکہ 
میرے والد (بشیرر٭ )اۓ جھے عطیه دیا۔ پس عمرہ بنت رواحہ ۓے ان ےکہا 
کھ اس وقت تک میں اس پر راضی نہ ہھوں گی جب تک تم اس پر رسول القہ 
صلی اللہ علیہ وسلم کی گواہی نہ کرا دو گے ۔ چنائنچہ وہ حضورکی خدمت 
میں حاضر هوۓ اور عرض کیا کہ میں تۓ اپنے لڑکے کو ء جو عمرہ بنت 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ہے؛] 


هه ے۹۵ 


رواحہ ے پیدا ھوا ےءعطیدکیا ےءاس ے مجھ ہے خواہش ظاہرکی کە میں 
یا رسول الہ اس عبہ (عطيه)پر آپ کی گواہی کرا دوں ۔ حضور ۓ دریافت 
فرمایا کیا تم نے اپنی باق ممام اولاد کو اسی طرح عطیہ (ھبہ) کیا بے ؟ 
بشیرر ۓ عرض کیا نہیں ۔ حضور آکرم ۓے فرمایا : ”خدا سے ڈرو اور اپنی 
اولاد کے درمیان عدل اختیارکرو۔“ نار ۓ کہا لہذا انھوں نے رجوع 
کرکے اپنا عطيه واپس لے لیا ۔٣"‏ ۱ 


(ہ) حضرت سعد این وقاص ہے موی سے کہ میں مکه میں بمار تھا 
آحضرت صلى اللہ عليه وسلم میری عیادت کے لیے تشریف فرما هوۓے۔ سعد 
اس اس کو پسند نە فرماۓے تھ ےکه وہ آُس سرزمین میں افتقال کریں جہاں 
ے وہ ھجرتکر چکے ھیں ۔ حضور ۓ فرمایا اللہ تعالٰی این عفراء پر رحم 
فرماۓ ۔ حضرت سعد فرماۓ ہیں‌کە میں ہے عرضکیا یا رسول الله کیا میں 
اپنے کل مال کی وصیت کر دوں ؟ حضور تۓ فرمایا نہیں ۔ میں نے عرض کیا 
نصف مال کی ؟ فرمایا نہیں ء میں ۓ عرض کیا ایک تائی کی ء فرمایا ایک 
تھائی کی ۔ مگر ایک تہائی بھی بھتٗ تھے ۔تم اپنے وراء کو مالدار چھوڑو ؛ 
یه بہتر ےہ اس ے که ان کو افلاس میں مبتلا کر کے دوسرے لوگوں کا 
دست لگر بنا دو اور تم جب بھی ج وکچھ خرچ کرو گے وہ صدقد هوکا ۔ 
یہھاں تک کہ وہ لقمد بھی جو تم اپنی زوجہ کے منہ میں دو گے ۔ ممکن ے 
کہ اللہ تعالبی تمہیں طویل عمر دے اور بہت سے لوگ تم سےفائدہ اٹھائیں 
(۹۴) ''ن عامرقال سمعت الدمان بن بشیررضی اللہ عضما وھو علی المنبر یقول اعطاق_ 

بی عطیة فقالت عمرة بنت وواحة لاارضی حتی تشھد رسول اللہ صلىعليه وسلم 

فاتی رسول القہ صلی اللہ عليه وسلمفقال آنی اعطیت انی من عمرة بنت رواحة 
فا تی ان اشھدك پا رسول القہ صلعم قال اعطیت سائر ولدك مثل ھذا قال 
لا قال فاتقوا اللہ و اعدلوابین اولاد کم قال فرجم فرد عطیتۂ“' (بخاری 


برحاشیه فتح الباری ء سطبوعه مصر رے۳+,ھ ؛ کتاب الہبہ باب الاشھاد ء 
جلد ن ء صفحه م۱۳) 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۹۵۸ 


جموعة قوائیںت اسلام [دفعه ہے 
اور بہت سے نقصان ۔ اس وقت حضرت سعد کی ایک ھی لڑی تھی ۔٦٦‏ 
(م) حضرت جابر سے سروی ہے کہ انصار میں سے ایک شخص نۓ 
غلام مدب رر کر دیا (کہ مییرے مرتے کے بعد تو آزاد ۓے) اس غلام 
کے علاوہ اس شخص کا او رکوئی مال نە تھا ۔ پس یه اطلاع رسول اللہصلعم 
کو پہونجی ء آپ ۓ فرمایا یە غلام ہم سے کون خریدتا ے۔ نعم ابن النحام 
(مسلم کی روایت کے مطابق ئعیم این عبداللہ) نے وہ غلام آٹھ سو درھم میں 
خرید لیا اور قیمت لے کر آنحضرت کی خدمت میں حاضر هوۓ۔ حضورۓ وہ 
رقم ُس شخص (مالک) کو دیتے ھوۓ فرمایا اسک ابتدا اپنی ذات ہے کرو 
اس پر صدقه کرو۔ اگر اس ہے کچھ باق 'رے تو پھر وہ تمہارے ال و عیال 
کا حق ہے اگر اس کے بعد بای رے تو دوسٗرے اقربا کا حق ہے اس کے بعد 
کچھ باق رےے تو پھر آگے داہنے بائیں صرف کرے رھو ٦٦‏ 


(م) ایوب سختیانی نے حضرت این سیرین ہے روایت کیا مے کہ 

(مہ) “عن سعد بن ابی وقاص رضی اللہ عنہ تقالجاءنی النبی صلى القہعليه وسلمیعودئی 

وانا بمکة و ھویکرہ ان یموت بالارض الّی عاجر عنھا قال یرحم اللہ ابن عفراء 

قلت یا رسول اللہ اوصبی بمالی کلە فال لاقات فالشطر قال لاقلت الثلٹ قال 

الثلث والئثلث کشثبر انك ان تدع ور ثُنك اغنیاء خیر من ان تدعھم عالة 

یتکففون الناس فی ایدےم و انك سیا انفقت من 1“ فانہا صدقة حتی اللقمة 

ترفسہا ا ی فی اسرأتك وعسی القہ ان برفعك فینتفم بك اس ویضریک آخرون 

ولم یکن له یومٹڈ الا اینة“ (عمدة القاری شرح محیح البخاری؛‌امام عینی ؛ 
کتاب الوصیت جلد پ ؛ صفحه ہء١)‏ 

(۹۵) ”عن جابر رضی اللہ عنه ان رج من انصار دبر مملوکا ولم یکن لە مال یرہ 
فبلغ النبی صلی اللہ عليه وسلم ققال من یشتریہ منی فاشتراہ نعیم بن النحام 
بان مائة در ہم متفق عليه ق روایة لمسلم فاشتراہ ئعم این عبدالقہ المدوی 
بثان مائة در ہم فجاء بپاال لی رسول اللہ صلعم قد فعہا الیه ٹم قال ابدأ بتضمك 
فتصدقعلیھافان فضل شیئی“ فلا ملك فان فضل عن اهلك ”فلذی قرابنك فان 
فضل عن ذی قرابنك شیئی فھکذا فیقول بین یديیك وعن یمینك و شالك* 
(مشکوة؛ بابالاعتاق؛ سطبوعەکارخانہ تجارتکتب نور محمد جلدم؛صنحەمو) 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ہے٤]‏ 


هبه ۹9۹۹ 
حضرت سعد بن عبادة تۓ اپنے انتقال کے وقت اپنا مال اپنٔی (موجود) اولاد 
میں تقسم کر دیا تھا ۔ جب ان کا انتقال هو گیا تو ان کے یہاں ایک بچھ 
اور پیدا ھوا ۔ حضرتِ عمر ؛ حضرت ابوبکر کی خدمت میں آکر عرضکرۓ 
لگے که آج شب کو حضرت سعد کے نوسولود لڑکے کے تصور سے جھے نیند 
نہیں آئیکیونکد ان کا تمام مال تقسیم ھوچکا اور اس بچے کے لیےکچھ باق نہیں 
رھا ۔ حضرت ابو یکر ۓ فرمایا واللہ ! میری بھی ایسی ھی حالت رھی ۔ 
لہذا آپ اور میں دونوں اس بچے کے بھائی قیس بن سعد کے پاس چلیں ۔ 
چناچہ یه دونوں حضرات ان کے پاس تشریف لے گئے ان ہے اس سلسلہ میں 
گفتگو کی ۔ حضرت قیس ۓ عرض کیا۔ حضرت سعد جو کچھک رگئے میں اس 
کے رد کرئۓ کی تو جھے طاقت نہیں البتهٴ میں یه کر سکتا ہوں که آپ 
حضرات کو گواہ بنا کر اپنا ذاق حصہ اس بچے کو دے دوں اور میں ۓ 
یه حصه اس کو دیدیا ذ٦٦‏ 

(ھ) عبدالرزاق نے اپنی سند ہے حضرت قاسم ابن محمد ہے روای تکیا 
ے کھ ابوبکر دیق رضی اللہ عنہ ۓ ام الموسین حضرت عائشهہ صدیقه 
رضی الہ عنہا ہے فرمایا تھا ٭ سیری بھی ! میں ۓ تم کو خیبر کے مقام پر 
خلستان ہبه کیا تھا اور میرا خیال ھے کہ اس ہبہ میں میں نے تم کو 
اپنی دیگر اولاد پر فضیلت دی ھے اور تم ۓے ابھی تک قبضه نہیں کیا عے 
لہذا تم اس کو دیگر اولاد کی طرف لوٹا دو ء حضرت عائشہ ۓ عرضص 
کیا که والد یزرگوار ! اگر خیبر پھلوں کے ساتھ سونا بن جاتا تب بھی میں 
(ہہ) 'عن ابواب السختیانی عن ابنسبرین ان سعد بن عبادة قسم ماله بین ہنی فیحیاته 
فولد لە بعد ماماتہ فلقی عمر ابابکر فقال لە : مامت اللیلة من اجل ابن سعد ؛ 
عذ المولود لم یترك لە شی ء فقال ابوبکر : وانا واللہ ء فانطلق بنا لی قیس 
بن سعد ثلمہ فی اخیہ ؛ فأتیناہ فکلمناہ ء فقال قیس : اماشیئٌی امضام سعد فلا 
اردہ ابداٌ ؛ ولکن اشپد کا ان نصیبی لە“ (المحلیٰ ؛ ابن حزم مطبوعہ مصر 


۳خ رھ جلد ہے صفحه ہے ) 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


یں 


جموعة قوائیےس اسلام [دقعه نے 
اس کو واپس کر دیی ےہ 


(ہ) محمد بن احمد بن الجھم کی سند ے حضرت معاویه بن حیدہ ے 
سہوی سے کہ آن کے والد ابو حیدہ کے علاتی بیٹے نابالم موجود تھے اور 
ابو حیدہ خاصے مالدار شخض تھے ۔ انہوں نۓ اپنا تمام مال ان میں ہب ےکسی 
ایک لڑے کو دے دیا ۔ چنانچہ ان کا ایک لڑکا جس کا نام معاویه تھا 
حضرت عمان بن عفانرڈ کی خدمت میں حاضر ھوا اور آپ ے تمام واقعه 
بیان کیا ۔ حضرت عثان‌ر ۓ ان کے والد کو اختیار دیا کە یا آپ اپنا مال 
اپنی ذات کے لیے واپس لے لیں یا تمام اولاد کے درمیان عادلاله طریقے پر 
تقسیم کریں ۔ چنانچه انہوں ے اپنا مال واپس لے لیا اور انتقال کے بعد اس 
کو متروکہ چھوڑا جب کہ معاویہ کے بھائی بالغ ہو چکے تھے ٦۸.‏ 

(ے) اسی سندرجہ بالا سند سے مروی ہے کہ حضرت جاھد ۓ فرمایا 
کەہ جس شخص ٌۓ اپنے کسی ایک لڑکے کو ہبه کیا اور دوسرو ںکو چھوڑ 
دیا یه کل مال واھب کے مرنےۓ کے بعد میراث میں شامل کر دیا جا ۓگا ۔۹” 


(م) عبدالرزاق کی سند ہے حضرت عروہ بن زییر سے سروی ے؛ فرمایا 
جس طرح ایک میت کی وصیت حد ہے متجاوز هو تو اس کو ردکر دیا جاتا 


(ےب) ومن‌طریق عبدالرزاققعن ابن جریچ اخبرنی ابن ابی ملیکة ان القا۔م بن‌عداخبرہ 
ان‌ابایکر الصدیق قال لعائشة ام الموسنین : یابئیة انی محلتك خلا من خیہر وانی 
اخاف ان آاکون آثرتك علی ولدی و انک لم تکوئی اختزتیه فردیه علی ولدی ء 
فقال یا ابتاہ لو کانت لی خیبر بجدادھا ذھباً لرددتہا ۔ (المحلی ء ابن حزم ؛ 
مطبوعه مصر ہیم رھ جلدا ہے صفحه ہے ) 

(۸) ااساعیل بن ابراہم۔ ہوا بن علیة ۔ عن ہہز ون حکمم عن ابیە حکمم بن معاویة عن 
ابیه معاویة بن حیدة کان له بنون لعلات اصاغر ولدہ و کان لہ مال کثیر فجعله 
لبنی علق واحدۃ ؛ فخرج ابنه معاویة حتّی قدم ءلی عثان بن عفان فاخہرہ بذلك 
فخیر عثان‌الشیخ بین ان یرداليه ماله وبین یوزعه بینہم ء فارتدمالهء فلامات 
تزکة الا کابر لاخونتہم ۔ (المحلی ء این حزم ء مطبوعہ مصر ٢ھ‏ جلد پء 
صفحهھ ہے ) 

(۹ہ) ”وبہ ا ی ابرھیم الحربی اموسی بن اساعیل ناحاد - ہوا بن مسلمة ۔اعن حمید 
عن الحمن بن سسلم عن مجاہد قال : من نل ولدا حلادون بنية فات فھو 
میراث“ (المحلی ؛ ابن حزمء مطبوعه مصر منس٣۴ھ؛‏ جلد ہء صفحه ۵ے١)‏ 


۴ًٔ "و٤‎ 


دفعه ہے٤]‏ 


هیه کی 

ہے اس طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا ھبذکرے کا تو اس کو 
رد کر دیا جاۓ گا ۔:> 

(و) عبدالرزاق ھی ے حضرت زھیر بن نافع ے روایت کیا ے کهھ 
میں بے حضرت عطاء این ای رباح ہے عرض کیا کھ ہیں چاهتا ھوں عطيه 
(ھبه) میں اپنی بعض اولاد کو دوسروں پر فضیلت دے دوں ۔ انہوں ۓ 
سختی کے ساتھ اس سے ال کا رکرۓے هوۓ فرمایا ان سب کو درجہ میں 
برابر رکھو ۔ا 

(.) عبداالرزاق ھی کے واسطہ سے حضرت ابن جریچ سے سروی ےہ 
کہ میں ے حضرت عطاء سے کہا که کیا اولاد اور باپ و زوجە کے درمیان 
عبہ میں یکسانیت اختیار کی جاۓ فرمایا جھ کو صرف بیٹے کے حق میں 
رسول اللہ سے حدیث پہنچی تھے ۔۲> 

(,م) ابن وہب ۓ اپنی سند سے بواسطه نافع روای ت کیا ےکهە حضرت 
این عمر ۓ هبه میں اپّی بعض اولاد کو دوسری پر ترجیح دی تھی ؛ اس 
طرح کھ آن میں سے کسی ایککوتین یا چار غلام دے دۓ تھے ۔ حضرت 
بکیر ے قاسم بن عبدالرحمن سے نقل کیا ےکھ فرمایامیں ابن عمر کےھمراہ 
تھا۔ انھوں ۓ ایک انصارِی شخص ے زمین خریدی اور فرمایا کە یه زمین 
'(.ے) ”ومن طریق‌عبدالرزاق عن الزھریعن عروۃ بنالزییر قال : بردمن حیف الناحل 

الحی ما یرد من حیف المیت من وصیة“ (المحلی ء ابن حزم سطبوعد مصر 

ی۔بھء جلد وے صفحد ۵ے١)‏ 


(رے) ومن طریق عبداارزاق عن زھیر بن نام قال : : سات عطاء بن ابی ا ا 
اردت ان ائضل بش ولدی ف مل اضصله ؛ فقال لاء وابی اہلم شدیدا وقال 
سوبیٹھم (المحلول ء ابن حزم ء مطبوعہ مصر ۲ن ۳ھ ء جلد ہ ء صفحه ۵ء١)‏ 

(ہے) وب الی عبدالرزاق عن ان جریچ قلت لعطاء: ینحل ولد أیسوی بنھم وبین 
اب و زوجة ؟ قال : لمیڈ کر الا الولد لم اسیع عن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
غیں ذلك (المحلیٰء ابن حزم؛ مطبوعه مصر جم ,ٰھء جلد ہ؛ صفحه ۵ء١)‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعةۂ قوائینت اسلام [إدفعه ہے 
بڑے لڑکے واقد ی ہے ۔کیونکە وہ مسکین ۓے چنانچە یه زمین دیگر اولاد 
کے مقابله میں صرف ایک لڑکے کو ہبہ کر دی گئی ٣ء‏ 


() اسی طرح این وہب نے ابن دینار کے واسطے ہے حضرت 
عبدالرحمن بن عوف ہے نقل کیا ےکھ انھوں ۓ اپنی بیٹ یکو جوکەامکاثوم 
بنت عقبه این معیط کے بطن ہے تھیں چار ھزار درھم ہبه کر دۓ تھے 
حالائکہ دوسری ازواج ہے ان کی دوسری اولاد موجود تھی ۔ یز ابن 
وہب هی کے ذریعه ایک روایت حضرت محمد بن منکدر نے مروی ےہ کہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ”کل ذی مال احق بعاله“ یعنی هر 
صاحب مال اپنے مال کا زیادہ مستحق ھوتا ۓ 2 


سطوربالا میں جو احادیث تفضیلی ہبہ کےجواز یا عدم جواز میں روایت 
کی گئی ہیں آن میں ہے نعان بن بشیر کی حدیث ہے موافق و بخالف دونوں 

طرح استدلا لکیاگیا ے۔ چنانچہ دونوں فریق ان احادیث ے اپنا اپنا سلک ٴ 

ثابت کرے کی کوشش کرے ہیں وہ بھی جو تفضیلی ہبہ کے جواز کےقائل 

ہیں اور وہ بھی جو اس کے باطل ھہونۓے کے مدعی ھیں ۔ ان احادیث و آثار 
پر تفصیلی بحث کے لیےملاحظه ھوں فتح الباری جلدی؛ عمدۃ القاری جلد وء 

السٹن یبہھی جلد ہہ المحلول جلد ہ 

(ے) ومن طریق ابن وھب عن ابن لھیعة عن بکیر بن الا شبح ان ابن عمرقطع ثلالٔة 
ارؤس او اربعة لبعض ولدہ دون بعضی؟ قال بکیر و حدثّی القاسم عبدالرحمن 
الانصاری انە کان لە مع ابن عمر اذاشتری ارضامن وجل من الانصار ٹم قال له 
ابن عمر: ھذا الارض لابنٔی واقد فان مسکین ء نحلہ ایا مادون ولدہ (المحلیٰ 
این حزمء مطبوعه مصر میم رھ جلد ہہ ء صفحه دے ) 

(ہے) قال ابن وهي : وبلغنی عن عمرو بن دینار ان عبدالرحمن بن عوف نحل ابنتەمن 
ام کلثوم بنت عقبه بن ابی معیط اربعة آلاف درھم وله ولد من غیرها۔ وذ کرو 
ماروینا من طریق ابن وہب عن سعید بن ابی ایوب عن بشیر بن ابی سعید عن 
محمد بن المنکدر ان رسول القهصلى انتہهعليه وسلم قال ”کل ذی مال احق بعاله“ 
(المحلیٰ ؛ ابن حزم ء سطبوعد مصر جم ھء؛ جلد ہ ؛ صفحه ہے١)‏ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے] 


۹9‌‌۳٣ 
: دو فریق‎ 

وہ فریق جو تفضیلی ہبہ کے جوازکا قاثل ےہ ان میں امام ثوری ء 
لیٹ بن سعد ء قاسم بن عبدالرحمن ء محمد بن منکدر ہ امام ابو حنیفه ء 
امام ابو یوسف ء امام محمد ابن الحسن الشیبانی ء امام شافعی اور ایک روایت 
میں امام احمد بن حنبل رحمہم اللہ شاسل ہیں ۔ ان کا قول ےکہ اگر کوئی 
شخص اپتّی صحت و تندرستی کی حالت میں اپننی بعض اولاد کو دوسری 
اولاد پر ترجیح وفضیلت دے کر عطيه (ہبه) کرے تو اگرچہ یه فعل ہبہ 
دیانتاً (مایین خدا ویندہ) نکروہ ے لیکن قضاء درست ھوکا یعنی قانوناً اس 
کو جائز و نافذ قرار دیا جاۓ گا ۔ آن کے نزدیک حدیث کی عبارتیں حکم 
اور فیصلے کی نوعیت نہیں رکھتیں بلک نصیحت و اس بالمعروف کی حیئثیت 

اس سلسله میں دوسرے فریق میں حضرت طاؤس ء عطاء این ابی رباحء 
مجامد ء عروہ ء این جرچ ء خعی ؛ شعبی ء ابن شبرمہ اور بروایت رجح این 
حنبل و اسحق بن راھویه اور امام ابو محمد ابن حزم شامل ہیں ۔ ان اصحاب 
کے نزدیک ایسا ہبہ قضاء بھی جائز نە ھوگا کیونکە ایسا کرنا ظلم ے 
اور عدالتیں ظلم کو افذ نہیں کیا کرتیں ۔ چنانچە ایسا هبه باطل اور واجب 
الرد ھوکا ۔ ٰ 

ختلف فقہی مذھب کی آراء 

حنفيه و بعض مالکیە اور شافعيه و شیعہ مکتب فکر کے نزدیک ایک 
مسلان (مرد یا عورت) اس اس کا جازے کہ وہ اپنٔی زنا۔گی میں بحالت صحت 
جس کسی شخص کو چاے اور جب چاے اپٔی کل جائداد و اہلاک یا اس 
کا کوئی حصہ ہبہ کر سکتا ے ۔ یہ به اُس وصیتی عبہ ے ختلف ہے جس 
میں کوئی سسلان جائداد و املاک کے ایک تہائی نے زیادہ حصہ ہبہ کرۓے 


۴ًٔ و٤‎ 


سی 


جموعة قوائیٹنت اسلام [دفعه ہے 

کا جاز نہیں ۔ البتہ کسی شخص کا اپنی اولاد کے حق میں اس طرح هہبەکرنا 
که ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح دی جائۓ گناہ ے۔ بالفاظ دیگر ایک 
سسلان اپنی کل جائداد سے تمام وارثو کو محرو مکرکے اپنی زندگی میں بحالت 
صحت کسی بھی اجنی کو هہذکر سکتا بے مگر اس کا یه فعل‌دیانتاً (اُس ے 
اور اللہ کے درمیان) یر سستحسن هوگا ء گو قانوناً ایسا کرنا جائز ہوگا ۔ 
حنفيه : 

امام کاسانی نے حنفی فقه پر اپنی سشہور کیتاب بدائع الصنائع میں لکھا 
بے که سب (اولاد) کے درمیان برابری رکھنا تالیف قلوب کا سہب ھوگا 
اور ایک کو دوسرے پر فضیلت.دینے سے ن کے درمیان وحشت پیدا ھوگی 
اس لیے مساوات اوللٰی ہے ۔ لیکن اگ ر کوئی شخص بعض اولاد کو دے کر 
دوسری کو حروم کر دے خواہ جس کو حروم کیا گیا ہو وەفقیہ ومتقی هو 
یا جاھل و فاسق هو ء تو حکماً یه جائز ھوکا کیونکہ وہ اپنی خالص ملک 
میں تصرف کرتا ے جس میں کسی دوسرے کا کوئی حق نہیں ؛ الہتہ یه 
ہوکا کہ اولاد کے درمیان عدل نہ ھوگا ۔ یہ متقدمین کا قول ے ۔۵-“ 

امام محمد اور امام ابویوسف اگرچهہ اصولیى طور پر امام ابوحنیفہ 
ے متفق ھیں لیکن ایک روایت منقول ے کم امام ابو یوسف کے نزدیک 
اگروالد ۓ اپنےتفضیلی عمل سے دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی نیت ہے 


ہبہ کیا هو تو ایسا ہبہ واجب الرد ھوگا ۔٦>‏ 


امام شعرانی شافعی ۓ اپن یکتابالمیزان الکبرعامیں لکھا ےکہ ائمہ ثلائہه 
(امام ابوحنیفه ء امام مالک اور امام شافعیرح) کا قول ے کہ باپ (اور اس 
(ھے) بدائع الصنائعء مطبوعه مصر رورعء جاد ہے مق ے۱۳, 
(ہے) فتح الباری ء ابن حجر عسقلاتی ء مطبوعہ مصر ۹ ن۹ھہ جلد م ء صفحہ م٣۱‏ 

عمدۃة القاری ء امام عیبّی ء مطبوعه مض جلد پا ء صفحه ہے 

شرح موطاء ء الزرقانی مطبوعه مصر ہرم ھجری جلداج صتفحه ہم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ہے٠]‏ 


ھبه ۱ ۹9۹.۵ 
ہے اوپر کے درجه میں‌کتنا ھی بلند کیوں نە ھو) کے لے مستحب هےکہ اپنی 
اولاد کے درمیان عبه میں مساوات برے ۔ اس میں امام احمد بن حنبل بھی 
امہ ثلاثہ کے ساتھ ھیں۔ امام محمد ابن الحسن الشیبانی کے نزدیک باپ کےلۓ 
جائز ےکه وہ ذ کور اور ااث میں بطریق وراثت فضلیت دے ۔ (سوال یه 
ے کھ) اگر باپ ۓ اولاد کے درمیان کسی کو فضیلت دی تو کیا اس پر 
شۓ مفاضله سے رجوع کرنا لازم ھے ۔ ہر سہ ائ مہ کے نزدیک اس پر رجوع 
کرنا لازم نہیں ھ ۔ امام احمد بن حنبل کے نزدیک رجو عکرنا لازم ے ےے 
مالکیه : 

مالکی مذھب کی مستند کتاب موطاء امام مالک میں لکھا ےکه نعان 
بن بشیر وا یىی حدیث ہے ان لوگوں ۓ استدلال کیا ہے جو اولاد کے حق 
میں کۓ گئے حصہ میں تعدیل و تسویه (مساوات) کے وجوب کے قائل هیں 
جیسے کہ طاؤس ء سفیان تُوری ؛ احمد بن حنبل ء اسحاق بن راھویه ؛ امام 
بخاری اور بعض مالکیە ۔ ان حضرات کے بہترین قول يہ ہیں که ایسا 
ہبہ (تفضیلی) باطل ھوگا ۔ امام احمد بن حنبل سے ایک روایت یه ے که 
صحیح ھوکا ۔ ان ھی ے ایک روایت ےہ که اگر یہ تفضیل کسی خاص 
سبب کی بنا پر ھو تو یہ ہبہ جائز ہوگا مثلا وہ لڑکا اپاھج هو یا مقروض 
ہو یا اس کے مشل او رکوئی سبب ھو ۔ امام ابو یوسفدح ۓ فرمایا ے کھ 
اگر واھب نے (اپنی بعض اولاد کو)نقصان پہنچاۓ کی غرض ہے ایسا کیا 
و تو اس پر تعدیل واجب ھوگ ۔ نیز هبەکو باطل قرار دینے والےحضرات 
یه دلیل بر بناۓ قیاس پیش کرے ہیں کہ قطم رحمی اور عقوق دونوں 
حرام هیں ۔ ان دونوں ے اجتناب واجب ے لہذا تعدیل و تسویه ئە کرنا 
حرام ہے ارتکاب کا سبب ہوتا تھے اور جو اس کسی حرام کے ارتکاب کا 


(ےے) میزان الکبریل ء شغرائی ء مطبوعه مصرء جلد ہر صفحہ ٠٠.٠‏ 
رحمة الام یق اختلاف الا مہ ء مطبوعه مصضر؛ جلد مر صفحہ م 


۷۷۶۵٠.١٥ 


جموعۂ قوائین اسلام دفعه ہے 
سبب ہو وہ خود حرام ھوتا سے ۔ اس طرح تعدیل اداۓ واجب کا مقدمه 
قرار پاتق ھے اور جو اس واجب کے امتثالکا مقدمہ هو اور وہ ای واجب‌ھوا 
کرتا ھے ء چنانچہ تعدیل واجب اور عدم تعدیل حرام ے _۸ء 


شافعيه ج 


شافعی مذھب کی کتاب ختصر المزنی میں نعان بن بشبر والی حدیث 
پر بحث کرۓھوۓ لکھا ےوک امام شافعی(ح فرماے ھیں ھمبھی اسحدیث 
کو لیتے ہیں اور اس حدیث میں چند امور پر دلیل ہے ۔ ایک یە کە حسن 
ادب یه ے که اولادکو ایک دوسرے پر فضیلت نہ دے تاکە مفضول کے 
دل میں کوئی ایسی کیفیت پیدا ئە ہو جو اس کو نیک ے باز رکھےکیونکه 
قرابت بعض ہے بعض کے تعلق کا نام ھے نەکہ عداوت یا زیادتی کراۓ کا ۔ 
دوسرے یه کە بعض اولاد کو هبە کرنا جائز ہے کیونکہ اگر ایسا نە ھوتا 
تو رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم رجو عکرۓ کا حکم نه فرماۓ تیسرےیە کە 
باپ کے لیے اپنی اولاد کے ہبہ (عطیه) میں رجوع کرنا جائز ہے (نیز) 
حضرت ابوبکردڈ نے اپنی بیٹی حضرت عائشہ کے عبہ (عطیه) میں ان کو 
فضیلت دی تھی اور حضرت عمر نے اپنے صاحبزادے عامى کو فضیلتت دی 
تھی ۔ حضرت عبدالرحمن بن عوف نے ام کلثوم کی اولاد کو فضیات 
دی تھی ۹ء 

فقه شافعی کی ایک اور مشہورکتاب المہذب میں لکھا ےہ کہ امام 
شاقعی نے فرمایا ہے کہ مفضول کے دل میں اس فعل ہے ایسا جذبہ پیدا 
هوگا جو اس کو پھلائی کرۓ سے روک دے گا نیز بعض اقارب دوسرے 
اقارب ہے جو سرت محسوس کریں گے وہ اس زیادتی سے حاصل نہ ہو سکےگ ۔ 


(ہے) شرح الموطاء ء زرقانی ء مطبوعه مصر؛ بر مجری جلدام صفحددہوم 
(۹ءے) المختصر المزنیء آخر جلداکتاب الام؛ مطبوعه مصر ہر ھجری؛ صفحه م۱۳ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ] 


ْ ے۹ 


لیکن اگر بعض کو بعض پر فضیلت دے دی گئی تو عطید درست ھوکا 
کیونکه حضرت نعان بن بشیر کی ایک روایت میں یه بھی آیا ے که 
حضور ۓ فرمایا اس مبه پر میرے علاوہ کسی اور شخص کو گواہ بنا لو 
تو اگر یہ صحیح نە هوتا تو آفضرت کسی دوسرے کو گواہ بناۓ کے لۓ 
نە فرماۓ ۸۰ 
حنبليه : 

حنبلی فقہ کی کتاب المحرر یالفقہ میں لکھا ے کہ اولاد کے عطیه میں 
تعدیل (برابری) واجب تے اور اسی طرح دوسرے اقارب کے عطیات میں 
ان کی ورائت کے حساب ہے (مساوات واجب ے) ۔ چنانچہ اگر بعض کو 
فضیلت دے کر خصوص کر دیا اور واھعب اس حالت میں انتقال کر گیا تو 
کیا باق اقرباء کو اس کے فسخ کا حق حاصل ھوگا یا نہیں ۔ اس صورت 
میں (امام احمد بن حنبل ے) دو روایتیں ھیں ۔۸۱ 

حنبلی فقه کی ایک اور کتاب الاقناع میں لکھا ے که ماں بآپ وغیرہ 
پر واجب ہے کہ جو لوگ قرابت کی بناء پر وارث ہوتۓے میں ان کے عطيه 
میں برابری اختیار کریں لیکن ایک حقیر شے میں اس کی ضرورت نہیں ھوتی ۔ 
یه تعدیل ان لوگوں کی وراثت کے حصوں کے مطابق ھوگی لیکن اگر نفقه 
یا لباس وغیرہ کا عطیه هو تو اس میں کفایت کا لحاظ کیا جاۓ گا اور 
آدمی کو یہ حق حاصل ے کھ دیکر ورثاء کی اجازت ے ایسا کر دے ؛ 
اگرچہ سض الموت میں مبتلا هو گیا هو تاکہ تمام لوگ مساوی هو جائیں 
حتول کہ اگر ایک شخص نے اپنی صحت کی حالت میں اپنے دو بیٹوں میں 
سے ایک کی شادی کر دی اور اپنی طرف ے اس کا سہر ادا کر ديا اس 
)۰م۸) المہنب ' ابراھم بن علی بن یوسف فیروز آبادی (وےمھ) مطبوعد مصر 3“ 


۱۹ع جلد اول ؛ صفحه ۵م 
(۸۱) المحرر نی الفقه ' عجد الدین ابن تیميه / مصر و مھ“ جلد اول ؟ صفحھ ہےم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 


کے بعد باپ مض الموت میں مبتلا هو گیا تو باپ کو اس حالت میں بھی 
یه کرنا چاعے کە دوسرۓ بیۓے کو اتنا دیدے جتنا پھلے کو دیا هو ۔ اس 
حالت میں مملث مال کے اندازہ کرنۓ کا حکم نە هوگا کیونکە یه ایک واجب 
اس کا تدارک ھوگا جو دین (قرض) ادا کرۓے کے سشابہ ہوگا اور اگر 
مساوات ہے پھلے انتقال کر گیا تو وہ اسی کا موگا بشرطیکہ عطیہ مضالموت 
میں نه کیا گیا ھو (کیولکہ اس حالت میں وصیت کے حکم ہیں ھوگا) ۔۸۲ 


شیعيه عم 


شیعی فقه کی مشہور کتاب شرائمالاسلام میں لکھا ہے کہ اھل قرابت 
کہ لئے ہبہ کرنا مستحب ہے اور خضصوصاً اولاد اوروالدین کے لیے مستحب 
موکلد ہے ۔ اسی طرح ہبہ بین الاولاد کے درىیان برابری کرنا (ان کے 
حصوں کو مساوی قرار دینا لڑکے ھوں یا لڑکیاں یا متفرق) بھی مستحب 
ھے لیکن کسی مال کے حصه کرۓ میں ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح 
دینا جائز ہے اگرچہ مکروہ ىے ۸۳ 
ظاہریں ع 

شیخ این حزم الظاہری کے نزدیک ایسا هبہ یا صدقہ جس میں چند 
اولادوں میں کسی ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح اور فضیلت دی گئی 
ھو حرام اور باطل ے ۔ اگر ایسا کیا گیا ھو تو حأکم وقت اس کو باطل 
قرار دے کر صحیح طریقه پر اولاد میں تقسم کر دے گا ۔ 

عبدالرزاق کی سند ہے حضرت عروۃ بن زبیر ے سہوی ہے فرایا ! 
جس طرح ایک میت کی وصیت (حد ے متجاوز هو تو اس) کو رد کر دیا 
جاتا ے ؛ اسی طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا ہبہ کرے گا تو 
اس کو رد کر دیا جاۓ گا ۔ 


(+ہ) الاقناع “ مطبوعھ مصر جلد س “ صفحھ رم 
(۸۳) شرائم الاسلام جم الدین ابی جعفر الحلی ؛ مطبوعہ بیروت ؛ القسم الراع ؛ 


وش یی 


۴ٔ و٤‎ 


]٤٢ دفعه‎ 


یت ۹۹ 

عبدالرزاق ھی کے واسطھ سے حضرت ابن جریج سے سروی ھے کہ میں 
ے حضرت عطاء سے کہا که کیا اولاد اور با اور زوجہ کے درمیان 
حبہ میں یکسانیت اختیار کی جائۓ ؛ فرمایا جھ کو صرف بیٹے کے حق میں 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے حدیث پہونجی ے ۔ 

علامہ این حزم ۓ احادیث و آثار (َوله بالا) بیان کرۓے هوئے لکھا 
ہے کہ حضرت ابوبکر و عمر و عثان و قیس ابن سعد و عائشہ آم المومنین 
کا صحابه کے موجود ھوتۓے ھوۓ عمل ظاعر ےہ ۔ دیگر صحابه میں نے کسی 
کی خخالفت اس کے متعلق ثابت نہیں ٤‏ تیز حضرات مجاھد و طاؤس اور عطا و 
عروۃ و ابن جریج جیسے تابعین ہیں (جو اس کے قائل ہیں) ۔ بھی قول 
حضرت نخحعی و شعبی و شریج و عبداللہ بن شداد و ابن الہاد و ابن شبرمہ و 
سفیان ثوری و احمد بن حنبل و اسحاق بن راھویه و ابو سلیان اور مارے 
دیگر اصحاب کا ے ۔ 

البتھ شریج اور احمد و اسحاق کا اس سلسلہ میں اختلاف ے که عدل 
کس طرح اختیا رکیا جالۓ۔ ان حضرات کا قول ہے کە (للذ کرىشل حظالائیئین 
کا طریقه اختیا رکیا جاۓے یعنی بیٹے کو بیٹی کے مقابلے میں دوگنا دیا جاۓ 
دوسرے حضرات کے نزدیک بالکل مساوی طریقے پر تقسم کیا جاۓ ۔ 


علامه این حزمکہتے هیں‌کہ ”ھ مکو ایسی روایتیں بھی پہنچی هیں جن 
ے یہ معلوم ھوتا ے کہ بعض اولاد کو بعض پر ترجیح دینا جائز ہے ۔ 
جیسا کہ حضرت قاسم بن محمد اور ربیعہ وغیرہ ے منقول ے اور اس کے 
قائل حضرات ابوحنیفہ و مالک و شافعی ہیں ۔ لیکن ابوحثیفہ ےۓ (جواز 
کے ساتھ) مکروہ کہا ھے اور مالک نے بھی بعض اولاد پر کل مال کے عبہ 
کو مکروہ کہا ھے ۔ ان حضرات نے اس کی دلیل میں حضرات ابوبکر و 
عمر و عائشه رضی اللہ عنہم کے واقعات کو پیش کیا ے ۔“ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 

شیخ این حزمکہتے ہیں کہ ”ان روایات کے ماسوا عم کو ان لوگوں کے 
استدلات ہیں او رکچھ نه مل سکا۔ لیکن جو لوگ ہمارے مسلک کے قائل نہیں 
وہ اپنے استدلال میں وہ روایات پیش کرتے ہیں جن کو مسلم نے اپنی صحیح 
ہیں متعدد سندوں ہے روایت کیا ھے ؛ یه حضرت نعان بن بشیر کی روایت 
ہے انہوں ۓ بیان کیا سے کہ ان کے والد ان کو اپنے عمراہ ل ےکر رسول القہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر هوۓ ! اور عرض کیا کہ میں نۓے 
اپنے اس بے کو ایک غلام ہبہ کیا ھے ؛ حضور نے فرمایا کیا تم نے اپنے 
ہر لڑکے کو اسی طرح ہبه کیا ھے ؟ انہوں ۓ عرض کیا جی نہیں ۔ حضورۓے 
فرمایا بس تو اس ہبہ سے رجوع کر لو ۔ دوسری روایتوں میں ہے ؛ حضور 
ے اس کو رد کر دیا یا فرمایا واپس کر لو بخاری کے طریقے میں یه 
الفاظ موی ہیں ”حضور ۓ فرمایا : ”فاتقوا اللہ و اعدلوا بین اولادکم“ 
خدا سے خوف کرو اور اپنی اولاد کے درمیان عدل ہے کام لو ۔ اس روایت 
میں نعان ۓ یه بھی کہا ے کہ میرے والد نۓ ھبہ میں رجوع کر لیا تھا ۔ 


مسلم کی ایک اور روایت میں آنحضوت صلعم کے یہ الفاظ موی ہیں : 
”فلا اشہد علی جور“ پس میں ظلم پرگواہ نه بنوں گا ۔ 

چنانچہ یہ تمام کے ممام ائ مہ جنہوں ۓ اس کو روایت کیا ھے ؛ اس امس 
پر متفق ہیں کہ رسول اللہ صلعم ۓ اس صدقہ و عطيه کو فسخ کرتۓ اور 
واپس کر لینے کا حکم دیا تھا اور بعض ۓ یه بھی روایت کیا ھے کھ 
یه واپس لے لیا گیا تھا ۔ پھر حضور نۓ اس عمل کو جور قرار دیا تھا اور 
جو عمل الہ تعالیٰ کے دین میں جور قرار دیا گیا هو اس کا افذ قرار دینا 
حلا‌ل نہیں هو سکتا۔ اگر اس کو جائز قرار دیا جاۓ تو پھر عر ظلم 
کر جائز قرار دیا جا سکے گا اور پھر علی الاعلان اسلام کی عارت کو منہدم 
کرنۓے کے معرادف عمل ہوگا_“ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے:] 


ھیے ۹۱ 

امام این حزم کہتے عیں کە ”ہم نۓ اپنے خالفی نکو ان روایات میں طرح 

طرح کی علستیں بیان کرے پایا عےہ ۔ بعض نے کہا عے کہ نعان کے والداۓ 
اپنا کل مال هبه کر دیا تھا ۔ ہم ککہیں کے سبحان اللہ ۔ حدیث ہیں نصاً 
موجود ہے کہ اپنا بعض مال عبه کیا تھا اور بعض صحیح روایات میں یه 
الفاظ ھیں : ”یعض المو ھوبة من ماله“ ایک جاعت نے کہا ے که داؤد بن 
ابی هند ۓ شعبی ہے روای تکرۓ میں آ حضرت کے کلام کو اس طرح نقل 
کیا ےکه حضور انور ۓ بشیر سے اسطرح فرمایا تھا: ”اشہد علی ذا غیری؛ 
آیسرک ان یکونوا اولٹک ق البر سواءا ؛ قال بلول قال فلااذاً“ اس کے 
جواب میں عم کہیں گے که یه کلام تو تمھارے مقابلے میں (ماری) حجت 
ہے (نە کە تمہاری دلیل) ؛ کیولکہ حضور نۓ صراحت کے ساتھ فرما دیا 
ے !فلا اذ]“ یعنْی اب جائز نہیں۔ جس ہے ممانعت ایک عقلمند کے لئے کاق 
ہے اور آفضرت کا یه قرمانا ”اشہد علی ھذا غیری؟“ اس عقد پر میرے 
بجاۓ کسی دوسرے کو گواہ بنا لو ۔ اگر حدیث میں (اول جمله نه بھی آتا) 
صرف یہی کلام منقول ھوتا تب بھی آپ کو کوئی فائدہ حاصل نه ھوتا۔ 
کیونکہ ان الفاظ کے روایت کرۓ والے راویوں ہے زیادہ عظم المرتبت 
راویوں نے آنحضرت صلعم کے وہ کلات روایت کۓ ہیں جن میں آنحضرت 
نے اس عبه و عطیه کے واپس لینے کا حکم صادر فرمایا ےہ اور اس عمل 
کو ظلم و جور قرار دیا ے ۔ اس کے ساتھهہ ”اشہد علىی ھذا غیری “ یه 
دراصل ایک خوف دلاۓ والا کلام ہے جس کو اصطلاح میں وعید کہتے 
ہیں ۔ جیساکه القہ تعالیٰ ۓ ارشاد فرمایا ے: ”فان شہدو افلا تشہد معہم “ 
اس سے ظلم پر شہادت کی اباحت ثابت نہیں ہوتی ؛ بلکہ اس کلام کا منشاء 
یہ ھوکا جو اس آیت کا ھے : ''فمن شاءفلیؤمن وسن شاء فلیکفر“ یعنی جو چاعہ 
ایمان لاۓ اور جو چاے کفر اختیا رکرلے اور اس آیت کا ہے : 'اعملواماشٹم“ 
جو تمہارا دل چاعے کرو ۔ اور ” کاوا وتمتعوا قلیلا الکم جر مون “ کھاؤ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیرے اسلام [دقعه ہے 

فائدہ اٹھاؤ تھوڑے عرصے تک بہر حال تم مجرم عو ۔ نی عليه السلام سے 
کسی طرح یه امید نہیں کی جا سکتی که جس اس کو آپنے جور قرار دیا عو 
اس پر کسی بھی دوسرے کو گواہ بناۓ کا حکم فرما دیں گے _* 

”اس مقام پر مارے نزدیک یھی دو صورتیں نکل سکتی ہیں کہ اس 
جب و عطيه کو یا تو ھم یه کہہ دیں که حق و جائز ے یا یه که باطل 
اور ناجائز حے ۔ ان کے ماسوا کوئی تیسری صورت نہیں _“ 

”اگر یه لوگ اس کو جائ ڑ کہتے ہیں تو پھر یه بھی کہنا هوکا کد 
آنحضرت صلعم نے ایک جائز اس پر شہادت ہے انکارکرےکتاب القہ کےاس 
حکم کا ”ولا یابی الشہداء اذا مادعوا“ خلاف کیا اور اس کا بھی ” ولا 
یضار کاتب ولاشہید“ اور اگر یە نہیں کہ یہ ہبہ و عطیه و صدقہ باطل ۓے 
لیکن اس کے باوجود اس ظلم و جور کے نفاذ کا حکم دیا گیا ے تو یه ایک 
عظیم بہتان ہوگا که کہا جاۓ رسول القہ ۓ باطل و غیر جائز حکم دیا ۓے 
کیوتکہ باطل اور ظلم کے نافذ کرئےۓ کا حکم دینا اور س پر شہادت کے 
قیام کو صحیح قرار دینا لازم آئۓ گا اور ان دونوں صورتوں کا قائل هونا 
کفرے “ 

امام این حزم آگے چ لکر لکھتے ہیں‌کہ ”ھر ایک جاعت نۓ ان روایات 
کا مطلب بیان کررۓ میں ایک عجیب گمراہ کن راستہ اختیارکیا ہے ۔ کہتے 
ہیں کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد کا ”اشهد علول ھذا 
غیری“ یہ مطلب ہے کہ میں چونکہ امام الوقت (حاکم اعلول) هوں اور 
امام کا کام شاھد بننا نہیں ھوتا (بلکہ فیصله دینا ھوتا ۓ) ۔ تو اس قول 
کے بموجب دو بہتان کا ارتکاب لازم آۓ گا ۔ ایک تو رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم کے کلام کا ایسا منشاء پیان کرنا جو درحقیقت آپ کا منشاء نہیں 
هو سکتا ۔ ایسے شخص کو اپنا مقام جہنم میں بنا لینا چاہئے ۔ دوسرا یہ که 


۴ٔ و٤‎ 


دقعه ہے] 


ھرہےہ ۹۳ 
انام شاہد نہیں هو سکتا بلک أمام شاہد ہو سکتا ہے ؛ کیونکہ اس معاملے 
میں وہ دیگر مسلمین خاطبین کے ساتھ شال ے ؛ ج نکو یہ حکم دیا گیاکه 
وہ شہادت ہے انکار نہ کریں ۔ اور الہ تعالولٰ کے اس فرمان کا یھی منشا ےہ 
؟کونو | قوامین بالقسط شہداء للہ و لو علیل انفسکم او الوالدین :والاقریین“ 
یه حکم بلا شک و شبه اسراء کو دیا گیا ے ؛ حالانکہ اس قائل کا اپنا 
قول اور مذھب یه بھی ھے کہ اگر حاکم اعلول اپنے حکام میں سے کسی 
حاکم کے سامنے شاعد کے طور پر شہادت دے کا تو اس کی یه شہادت 
مقبول هوگ لہذا اگر وہ شاھد نہ هو سکتا تو اس کی شہادت کس طرح 
قابل قبول وگ ۔ 

پھر بعض لوگوں ۓ ان روایات کے متعلق ایسا قول اختیا ر کیا ےکه 
اس کے اختیار کرے ہے آن کا خاموش رھنا ھی بہتر ھوتا ۔کہا گیا ےہ کہ 
شاید نعان بالغ تھے اور عبه پر قبضہ ته کیا تھا ۔ لیکن افسوس یہ ہے که 
قائل ۓ یه نہیں دیکھا کہ نعان کا تابالغ هونا اظہر من الشمس ہے اور وہ 
بالا تفاق ھجرت کے بعد پیدا هوۓ یں ۔ ابیوحیان ے شعبی کی روایت میں 
حضرت نعان بن بشیر ے خود ان کا قول اس طرح نق لکیا ےۓکھ: ”میں اس 
وقت کمسن بیہ تھا۔“ 

اور ایک فریق نۓ کہا ھے کہ نعمان کے والد ۓ ھبہ نہیں کیا تھا بلکھ 
آنحضرت (صلعم) سے اس کے متعلق مشورہ لیے حاضر دوۓ تھے امام زھری 
کی روایت جوکه حضرت نعان نے مروی کے اس میں ملمع سازی کی ہے + 
آس میں ان کے والد کے یە الفاظ روایت کۓے ھیں : ”انی نحلت انی ہذا 
غلاباً فان اذنت لی انی اجیزہ اجزته“ یعنی میں ۓ اپنے اس بی ےکو غلام عبه 
کر دیا ے اگر آپ اجازت دے دیں تو میں اس کو نافذ کر دوں ۔“ 


ابو حمد (ابن حزم) کہتے ہیں کہ یە عجیب و غریب قسم کے لوگ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائین اسلام [دفعه ہے 

عیں کە اس روایت کی ابتدا کی طرف غور نہیں کرۓ اور نہ درسیانی الفاظ 
پر توجھ دیتے هیں ۔ ابتداء میں مذکور ھے ”لی غلاما“ جھ کو غلام عطا 
کیا تھا اور وسط میں مذکور ھے : ”یا رسول اللہ نحلت ابنی هذا غلاما“ اور 
پھر کہتے ہیں کہ ہبہ مکمل ند هوا تھا ۔ باق رھا آن کا یه کہنا کہ اگر 
آپ اس کی اجازت دیں تو میں اس کو برقرار رکھوں اور نە دیں تو باطل کر 
دوں یە کہنا اپنی جگہ بالکل صحیح هے؛ ایک سومن کا فرض ہے که وہ صرف 
اس عمل پر استقاستکرے جو الہ کا رسول اس کے لئے مباح قراردے دے+ 
جس کی اباحت اتتی واضح کہ اس میں کسی تاویل کی گنجائش نہ هو ۔ 

ہاں‌اگر رسول اللہ (صلعم) بشیر کے لیے ان کے عم لکو مباح جائزقرار 
دے دیتے تو بشیر اس پر عمل کرۓ اور نە دیتے تو نە کرے اور بھی 
ھوا کہ هب باطل کر دیا گیا ۔ 

اس فریق ے این عون کے واسطے ہے ایک اور حدیث بھی نقل کی 
ہے جس کے متن میں آنحضرت کے یہ فرماۓ ”فانی لا اشہد“ کے بعد یه جمله 
بھی موجود سے ”قاربوا بین ابنائکم“ 

علی ے کہا ھے کہ یە جملە تو (ماری) ایک بڑی حجت ہے اس 
لئے که (عدم مقاریت) باطل تھا اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم باطل پر 
شامد نہیں هو سکتے تھے ۔ 

باق رھی وہ روایتکه (جی کو مارے فریق نخالف ۓ اپنی دلیل میں 
اس مضمون ہے روایت کیا ے) ”کل ڈی مال احق بماله“ یعنی هر صاحب 
حق اپنے مال کا زیادہ حق رکھتا ھے؛ یہ مضمون اپنے مقام پر بالکل صحیح ۓ 
اللہ تعالیٰ ۓ ارشاد فرمایا: ”وما کان لمؤمن ولامؤسنة اذا قضی الہ و 
رسوله اس ان تکون لھمالخیرة من اصھم“ یعنی کسی موسن مرد اور عورت 
کے یه شایان نہیں کہ جب ان کے حق میں اللہ اور اس کا رسو لکوئی فیصله 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے:] 


اہ ۵ے ۹ 
فرما دے تو پھر آُس اس میں ان کو اختیار رے ۔ اور فرمایا ھے : ”النبی 
اولی بالمؤمتین من انفسہم“ یعنی نی مؤمنین کی نفسوں کے ان کی ذات نے 
زیادہ حقدار ہیں“ ۔ لہذا جس ذات نے ژکات واجب ی؛ فاحشهہ عورت کی 
اجرت حرام قرار دی؛ کاعن کے نذراۓ کو شراب کے فروخت کرنے کو اور 
ام الولد کی بیع کو حرام قرار دیا 'ُسی ذات ۓ صدقھ اور عطيہ بصورت 
فضیلت و ترجیح کے رد کرنے اور باطل کرۓ کا حکم دیا _> 

علامہ ابن حزم ۓ فرمایا ےہ کہ ان خالفین ۓ صحابہ کے جن آثار ہے 
استدلال کیا اور ملمع سازی ہے کام لیا عہ اس کے متعلق یہی کای ہے کہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے مقابلے میں کسی کا عمل حجت نہیں ھوتا ۔ 
اس کے ماسوا حضرت ابوبکر کی حدیث جس کو ھم خود نقل کر چکے ہیں 
اس روایت کے خلاف ہے جس کو یه لوگ روایت کرتے ہیں ؛ باق رھا 
حضرت عمر و حضرت عثان رضی اللہ عنہ| کا یه قول : ”من حل ولدہ فلا“ 
جس شخص ے اپنی اولاد کو عطيه (ہبع) دیا۔ تو ہم ہبھ کرے دو 
ممنوع نہیں قرار دیتے بلکہ ہم ان کے درمیان تفاضل (ایک دوسرے پر 
فضیلت) کو منع کرۓے ہیں اور ان حضرات کے اس کلام میں اولاد کہ 
درمیان تفاضل کی اجازت کا کوئی کلمہ موجود نہیں ۓ ؛ جس طرح کہ ان 
کے کلام میں شراب اور خنزیر کی بیع کی اباحت کا کوئی ذکر نہیں ھے ۔ 
ان دونوں باتوں میں کوئی فرق نہیں عے ۔ پھر جبکه ان حضرات سے صحیح 
طریقہ پر ممانعت ثابت ہو چکی ہو جیسا که عم ے روایت کر دیا ہے ۔ 

اور حضرت ابن عمر کی روایت میں واقد کو ہبه کرے وقت اس کا 
کہیں ذکر نہیں کیا گیا ہے کہ انہوں ۓ واقد کے عبہ ہے قبل دوسری 
اولاد کو کچھ هبه نە کیا تھا یا کہ اس کے بعد بھی هب نہ کیا ۔ ان کا 
یه فرمانا کہ میرا یہ لڑکا مسکین ےہ اس کے یه معنی بھی هو سکتے ہیں 
کہ واقد ہے قبل اس کے دوسرے بھائیوں کو آپ پہلے دے چکے ھوں اور 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائینں اسلام [دفعه ہے 


یه آخری درجە میں رہ گیا هو تو اپنے ترحّم کے الفاظ سے اس کا اظہار 
کیا هو اس کے علاوہ اس روایت کی سند میں ابن لہیعہ یں جو ساقطین راویوں 
میں سے ہیں ۔ اسی طرح عبدالرحمن کی روایت بھی منقطع ‏ ۔ چنائیہ 
امام این حزم فرماے یں کہ ان لوگوں کے تمام استدلات باطل هو گۓ 
چنانچە ایسا ہبہ باطل ھوگا _۸۳“ 

حافظ ابن قم کا مسلک : 


این قیم ے اپنی کتاب زادالمعاد میں لکھا ے کہ ”امام احمد ہے نص 
ملتی ےہ کہ جو شخص اپنا تمام مال صدقه کرنۓ کی فذر ماۓۓ اس کے لیے 
جھائی کی اجازت ہے ۔ ان کے اصحاب نۓ حضرتکعب کے اس واقعہ نے استدلال 
کیا ے کە حضرت کعب روضی اللہ عنہ نۓ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم - 
عرض کیا تھا کھ اے اللہ کے رسول ! اللہ اور اس کے رسول کے سامنے 
میری توبە کا تقاضا یہ عے کہ میں اپنا تمام مال اللہ اور اس کے رسول کی 
خاطر دے ڈالوں ۔ 

آپ ۓ فرمایا ”نہیں“ 

آانھوں ے عرض کیا ”پھر کیا نصف مال دے ڈالوں ؟4“ 

آپ ۓ فرمایا : ”نہیں یه بھی نہیں؟“۔ 

کعب رضی الہ عنہ ۓ عرض کیا : ”اچھا ایک تہائی تو دے ڈالوں؟۔ 

آپ ۓ فرمایا : ”ہاں؛ اتنے میں مضائقہ نہیں؟“۔ 

کعب رضی اللہ عنہ ے عرض کیا : ”اچھا پھر میں اپنا خیہر کا حصه 
روک لیتا ھوں ٤۔۸۵‏ 


(مہ) المکّلی ء ابن حزم ہ مابوعهھ مصر؛ یھ ء جلد ہ ؛ صفحات ہم ے١‏ 
(ھہ) زاد المعاد (اردو ترجمھ) مطبوعه نفیس اکیڈمی کراچی؛ جلد م ء صفحه .۸ 


۴ و٤‎ 


]٢ دفعه‎ 


ہد 

حافظ ابن قیم کے مسلک پر احتاف کا رد ء 

احناف کے سسلک کے مطابق حافظ این قم کا مذکورہ بالا روایت ے 
یه استدلال کہ ہبہ ایک تہائی ہے زائد نه هونا چاہیے؛ قانوناً ایک تہائی ے 
زائد کے عدم نفاذ یا ناجوازی کی دلیل نہیں بن سکتا ۔ حضور صلی الہ عليه 
وسلم کا حضرت کعب ہے یە فرمانا کہ ایک تھائی میں کوئی مضائقہ نہیں 
اس بات کی دلیل نہیں بن سکتا کہ کوئی شخص اگر اپنا سب کچھ الہ اور 
اس کے رسول کی خاطر دے ڈالے تو ایسا ہبہ ناجائز متصور ھوکا ۔ یھی 
اصول غیراللہ کو ہبہ کرنۓ کے سلسلے میں بھی ہے ۔ علاوہ ازیں حضرت 
ابوبکر اور حضرت عمرد٭ کے اپنے ااثہ کی ایک تھائی ہے زائد فی سبیل اللہ 
دیتے کی روایتیں بھی ملتی ہیں جو اس اس کا بین ثبوت فراہم کرق ہیں 
کە اگ ر کسی شخص کا ایک تہائی نے زائد عبه کرنا یا صدقہ دینا جائز ند 
ھوتا تو حضور (صلعم) ایک تہائی ے زان اثاے کو قبول نە فرماۓ ۔ 

حافظ این قیم کے اس خیال میں کہ عبہ ایک تھائی ہے زائد له هونا 
چاہیے دربردہ ورثاء کے حقوق کے تحفظکا نظریه کار فرما نظر آتا ے۔ جمہور 
فقہاء کے نزدیک یه اس مسلم ہے کہ ورثاء کا حق متوف کی جائداد میں اس 
کے مہئنے کے بعد ھی قائم ھوتا ے نہ کھ اس ہے پہلے ۔ بنا بریں واعب 
کی زندگی میں ایک جائی کی پابندی صرفٰ واعب کے اپنی ملکیٹ میں تصرف 
کرنے کے حق پر تحدید کے مترادف ہے بلک قائون میراث کے اس اصول 
سے بھی متصادم ہے کہ و؛ثاء کا حق مورث کی موت کے بعد ھی ترکہ ے 
قائم موتاے ۔ 
احناف کے اعخراض کا جواب : 

لیکن اس کا یه جواب دیا جا سکتا ۓےکہ حضرت عمررض ےکوئی ایسا 
واقعہ مروی نہیں جس میں کل مال صرف کرۓے کا ذکر ہو۔ البتھ بعض 


۴ًٔ و٤‎ 


ہے۹ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ہے 
روایتوں میں حضرت ابوبکرر٭ ہے ایسا منقول ہے؛ لیکن شخصی خصوصیت 
بھی کوئی چیز هوق ہے۔حضرت کعب بھی صحاى ہیں۔ ان کے ماسوا حضرت 
سعد بھی صحاى تھے جن انصاری ے اپنے تمام غلام جو ان کا کل سرمایه 
تھا آزاد کر دے تھے وہ بھی صحاى تھے لیکن ان حضرات کے کل مال صرف 
کرنے کو حضور ۓ قبول نە فرمایا تھا ۔ ان کے افعال پر پابندی عائد 
کر دی تھی اور یه سب صحت کی حالت میں ایسا کرتے والے تھے ۔ 
(یسٹاوتک ماذا ینفقون قل العفو) عفو حاجت ے فاضل مال کو کہتے ہیں 
اور ورثاء جب کہ صاحب حاجت ھوں یا آئندہ حاجت سند ہونۓ کا احتال 
هو تو انسان کے مال پر ان کے حقوق اسی طرح عائد متصور ہوتے میں 
جس طرع حالت مرض میں ۔ حق کے تعلق اور ثبوت میں فرق ے؛ یز جب 
انسان کا مال اپنی اور اپنی زیر پرورش عیال ے زائد هو اور دیگر اقرباء 
اس زائد کے حاجت مند ھوں تو یہ مال حاجت میں شامل -ھوگا۔ 


ایک اور فرق : 


جو هبہ زندگی میں منعقد ھوتا ے اور قبضه دھی کے بعد مکمل صورت 
اختیا رکر لیتا ے وہ اس ہبہ سے کلیتاً ممیز اور ختلف ے جو ایک شخص 
ازروۓ وصیت کسی دوسرے شخص کے نام ھبه کرے۔ پہلی صورت عبه عض 
کی ے جب کہ دوسری صورت میں اے وصیتّی عبہ کہا جاتا ے اوراس سے 
وصیت کے احکام متعاق ہو جاے ہیں نہ کہ ہبہ کے۔ چنانچە وہ عبه جو وصیبی 
ہبہ سے ممیز اور ختلف ھے حنفیہ کے نزدیک کل جائداد کے متعلق ہو سکتا ھے۔ 
اس میں وارث اور غیر وارث اور قرابت دار یا اجنی کی کوئی تخصیص نہیں ۔ 
دراصل شریعت اسلام کا منشاء اور مقصود یہ ہے که وصیت کنندہ اپنے فعل 
سے اپنی جائداد ہے متعلق ورثاء کے حقوق کو صرف ایک تہائی کی حد تک 
متاثرکر سکتا ے ؛ اس ے زیادہ نہیں ۔کیونکہ وصیت کنندہ کے اس فعل کا 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے] 


حم : ۹۹ 
اثر اس کی وفات کے بعد تب ہوتا ھے اور ظاھر ھے کہ اس وقت بعنی 
وفات کے بعد فوراً ھی ورثاء کا حق متوق کے ترکے سے متعلق ہو جاتاے۔ 

بالفاظ دیگر؛ ا مہ ثلاله کے نزدیک ایک سسلان اپنی زندگی میں بلاتحدید 
۲٥٥٢٢:١1 ٥×”(‏ ٥٥٥ط٢۷)‏ عبه کر سکتا ے ۔ یه دوسری بات ہے کہ بعض 
صورتوں میں اس کا یہ فعل دیانتاً غیر مستحسن یا مکروہ قرار دیا جاۓ 
یا شریعت ۓے اس کے فعل کو برا کہا هو لیکن قضاءُ اس کا فعل هبه جائز 
متصور ہوگا ا مہ ثلالہ کے نظریه کے بموجب عدالتیں حض اس بناء پر اس 
ہب کو رد کرنۓے کی محجاز نہ ہو گی کہ وہ هبہ ایک تہائی ے زائد یا 
پوری جائداد کا ے یا کسی اجنبی کے ام ھے یا کسی وارث کے نام ہے یا 
یه که کسی ایک بیۓ کو دوسرے ورثاء کے مقابلے میں زیادہ یا کل جائداد 
ہبہ کر دی گئی ہے ۔ 
تیزیە : 
تفضیلی عبہ متقدمین فقہاء کے نزدیک کیتاً جائز ے البتہ امام ابواٴ 
یوسف ے ایک روایت اس کے واجب الرد ھونۓ کی اس صورت میں منقول 
ہہ جب کہ والد ۓ اپنے تفضیلی عمل ے دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ 
کی نیت سے ہبە کیا ہو ۔ اسی طرح متاخرین کے نزدیک اس میںکوئی حرج 
نہیں کە فاسق و فاجر (اولاد) کو حروم کر دے اور ایک سعید و عالم کو 
ہبہ کر دے ۔٦*‏ یہ بھی صحیح ہے که ایسا ہبہ مکروہ تحریمی کے درجہ 
میں ےی ع۸ 
دراصل اولاد کو ہبہ کرۓۓ کے سلسے میں متعدد صورتیں وجود میں 
آ سکتی یں ؛ ضروری ے کہ ان ممکنہ صورتوں اور عر صورت مکنہ کے 
ساتھ اس کے حکم کی وضاحت کر دی جاۓ ۔ 
1ر دق اش کیل و سرب سے و ای ا 
(ےم) البحر الرائقی ' ابن تیم ' مطبوعه مصر مھ جلداے ؛ کتاب الھهبه 


۴ًٔ و٤‎ 


"۰ 


جموعۂ قوائین اسلام [دلعه ہے 

و ۔ یه که واہب اپنے کل سال ہے اس کا کچھ حصہ جو ایک تہائی یا 
اس سے کم مقدار میں هو اپنی صحت و تندرستی کی حالت میں اپنی بعض 
اولاد کو یە نیت رکھتے هو ۓکه دیگر اولاد کو آئندہ اسی طرح عبه 
کرے گا ؛ یه کردے ؛ اور موھوب لە کا بلاواسطہ یا بالواسطه اس پر 
قبضہ ہو جاۓ ؛ حتیل که واعب رض موت میں سبتلا هو جاۓ اور دیگر 
اولاد کو ہبہ نە کر سکے ۔ 

ہ ۔ یه که واھب اپنی ایک یا بعض اولادکو ان یکسی خاص صفت 
(علم و فضل؛ خوش خوئی؛ حسن خلق و عمل) وغیرہ کی بناء پر اپنےکل مال 
ہے مذکورہ مقدار میں ہبہ کرکے دوسری بعض اولاد پر ترچیح دے ؛ 
اور موھوبد پر موھوب لە کا اصالتاً یا ولایتاً قبضہ هو جاۓ ۔ 

م ۔ یه که واھب اپنے بعض اقربا و رشتہ داران کی خوشنودی حاصل ٭ٴ 
کرنۓے کے لئے اپنے مال کی مذکورہ مقدار کا عبه کر دے اور ساتھ ھی یه 
نیت بھی هو کہ آئندہ زماۓ میں موقع پاکر دوسری کو بھی ہبہ کرے کا 
اور موھوب لە کا قبضه هو گیا هو یا یه که نیت کا وجود نە هو ۔ 

ان تام ہذکورہ بالا صورتوں میں عبہ مکمل و تام اور ناقابل 
رجعت ھوگا ۔ 

م ۔ یەکه واهعبکی بعض اولاد کی اپتی چالاکی ہے مذ کورہ مقدارکا به 
کرالے اور اس پر قبض کر لے حتیل کھ اسی حالت پر واھب کی موت واقع 
هو جاۓ ؛ اس صورت میں واہب کے لۓ علم اور قدرت حاصل ھوۓ پر 
مستحب یە تھا کە اپنے ہبہ ہے رجوع کر لیتاء بصورت ثانیە هبه تام ناقابل 
رجعت عو جاۓ گا ۔ 

ی ۔ یه که مذ کورہ بالا تمام صورتوں میں اپنے مال کا نصف یا اس 
سے کچھ زیادہ حصہ هبه کیا گیا و ؛ ایسی حالت میں بھی واھب کے لے 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے۲ 


مه ۹۱ 


رجوع کر لینا مناسب ھوگا؟ لیکن اگر نە کیا اور سوت کا وقت آگیا تو عبه 
تام و مکمل ھوکا ۔ 

ہ ۔ یەکەه واھعب اپنی صحت و تندرستی کی حالت میں اپن یکسی اولاد 
کی چالاکی و جبر کی بناء پر اپنے کل مال کا ہبەکر دے تو واعب کے انتقال 
کے بعد موھوبہ متروکہ متصور ھوگا ٤‏ کیونکہ یہ اکراہ کی صورت هوگی ۔ 

ے ۔ یه کە واھب یرضا و رغبت یا اپنے رشته دار وغیرہ کی خوشنودی 
حاص لکرنےۓ کے لئے اپنے تمام مال کا ہب کسی کے نامکردے اور موھوبله 
کا قبضه بھی هو جاۓ اور واہب اسی حالت میں مرض موت میں اببتلا 
ہو جاے اور سوھوبه بجاله موجود ھو۔ 


۔ یدک سئلہ (ے) ھی هو لیکن موھوب لە کا قبضہ موعوبہ پر 
لە عوا ھو۔ 

ان دونوں صورتوں میں ہبہ قابل ابطال و قابل رد ھوگا ۔ حاکم وقت 
کا فرض هوگاکە عبہ کو باطل قرار دے کر میت کا متروکه قرار دے دے۔ 

چنانچہ اس وقت نذ کور متصورہ صورتوں میں ہے جو صورتیں 
زیر بحث ہیں وہ صرف آخری دو صورتیں (ے) اور (۸) ہیں ۔ جہاں تک 
ماری عقل و فہم کا تعلق ہے ان ھی دونوں صورتوں میں امہ سلف کا 
وہ اختلاف ے جس کو ہم ۓ مذ کورہ بالا صفحات میں تفصیل پیان کیا 
ہے اور یہی وہ دو صورتیں ہیں جن سے دیگر مستحق اولاد کا مکمل 
طور پر حق متاثر ہوتا ے اگرچہ بظاہر انسان اپنے حق انفرادی و ملکیت 
شخصی کے لحاظ ہے اپنی صحت و تندرستی میں ھر قسم کے تصرفات کا 
حقدار متصور ھوتا ے جس کی بنا پر یه کہا جا سکتا ہے کہ اس کو یه 
آزادی حاصل ہے کم اپنا علوکہ مال کسی کنوئیں یا سمندر میں یا برسر 
راہ پھینک دے ؛ لیکن حقیقت شرعیہ اس کے خلاف ہے ۔ شریعت اسلامیه 
ے انسان کی شخصی ملکیت کو تسلیم ضرور کیا ے لیکن اس حد تکآزادی 


۴ًٔ و٤‎ 


۳۲ھ۹9۹ 


جموعة قوائیں اسلام [دنعه ہے 
نہیں دی ےکہ وہ صحیح معنّی میں آزادی کی حدود ے بھی تجاو زکر جاۓ 
اور اس شخصی ملکیت کے تصور ہے آزادی کی حدود سے آگے بڑ ھکر ظلم 
کی حد میں داخل هو جاۓ یا ایک عاقل و بالغ انسان کی حد ہے تباوز 
کرکے ایک جنوں بلک ایک چوپاۓ کی حد میں داخل هو جاۓ ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے ایک حدیث ایسی موی ےہ جس ہے 
انسان کی ملکیت شخصیه کا واضح ثبوت موجود ہے ۔ آپ نے ارشاد فرمایا ے ! 
”کل ذی مال احق إعاله” ایک مرسل حدیث کا من ےہ جس کا واضح 
مطلب یہ ے که ھر صاحب مال اپنے مال میں تصرف کرۓ کا زیادہ حق 
رکھتا ے ۔ اگر اس کا مطلب یه ے کھ جیسا چاے تصرف ,کرے تو پھر 
اس حدیث کے عموم کی بناء پر وہ تمام تصرفات جائز قرار دۓ جائیں گے 
جو شرعاً ممنوع کر دے گئے ہیں ۔ ظاہر ہے کہ اس کا جواب یھی هوکاکه 
جن تصرفات کو شرعاً منوع قرار دیا گیا ے (خواہ یه ممانعت کتاب الته 
سے کی کئی هو یا سنت ہے) اور اس حدیث کے عموم میں داخل نہیں بلکە 
سنثنیل هیں ۔ ان منوعا تکو چھو ڑکر انسان اپنی ملکیت میں ھرقسم کے 


تصرف کا حق رکھتا ےہ ۔ لہذا ان ممنوعه امور میں سے ایک اس قسم کا 


عبہ بھی ے جس ہے دوسرے اقرباء کا جو اللہ تعالول کی طرف سے حقدار بنا 
دۓ گئے هوں؛ حق متاثر ھوتا ہو اور باجود مستحق ہونے کے غبر مستحق 
قرار دۓ جاۓ ہھوں ۔بدیں وج جمہور صحابہ و ائمہ مجتہدین سواۓٔ 
ابراھم تخعی و این سیرین و ابوحنیفەرح کے اس امس کے قائل ہیں‌که اگرکوئی 
عاقل بالغ شخص اپنے تصرفات میں اسراف و تبذیر اختیا رکرتا ھو تو امام 
اس کو عجو رکر دے یعنی اس کے تصرفات لین دین پر پابندی عائد کر 
دے اور اس حکم میں امام ابوحنیقەدح کے هر دو شاگرد امام ابویوسف او 
امام محمد ۓ جمہور فقہاء کی موافقت کی ہے۔ ان کے نزدیک ایک مسرف و 
مہذر کے ناجائز تصرفات پر پابندی عائد کر دینا جائز ے ۔ چنائید علامه ابن 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ہے٤]‏ 


سج ۹*۴ 
حجر عسقلانی ہے ان حضرات و دیگر صحابہ وا ئمه کا مذھہب نقل درے 
هوۓ لکھا ھے : ”قال الطبری بعدان حکی اقوال المفسرین تی المراد بالسنہاء 
الصواب عندنا اٹھا عامة یق حق کل سفیه ء صغیرا کان اوکببرا ذ کر کان 
او انثیٰ والسفیه ھوالڈی یضیع الال ویفسدہ ء بسوء تدییرہ“ یعنی ”ولانؤتوا 
السفہاء اموالکم“ کی تفسیر میں علامہ طبری نے مفسرین کے اقوال نقل 
کر کے فرمایا ےہ کهہ عمارے نزدیک صحیح و صواب یه ہے کە یه آیت عر 
سفیة کے حق میں عام حکم دیتی ے کہ ان کو تصرفات میں پابند رکھا 
جاۓ خواہ وہ نابالغ هو یا بالغ هو مرد هو یا عورت هو سفیه اس شحص 
کو کہتے ہیں جو اپنے مال کو ضائع کرے یا اس کو فساد کا ذریعہ بناۓ 
اور صحیح تدیبر کے ساتھ تصرف ە کر سکے ۔ 

امام بخاری رح ے اپنیکتاب صحیح بخاری میں اس سلسله میں‌ایک باب 
مقر ر کرے هوۓ فرمایا ے : ”باب ما ینہی عن اضاعةالال و قول اللہ تبارک 
و تعالیٰ واللہ لا بحب الفساد ء ولا یصلح عمل المفسدین وقال فی قولەتعالیٰ 
ألوتک تاسک ان نترک ما یعبد آپاؤنا اوان نفعل ف اموالنا ما نشاء قال 
تعالیلٰ ولا تؤ توا السفہاء اموالکم ولحجرق ذلک وا یٹھی عن الخداع“ ۔ 
اس باب کی تشریج میں علامه ابن حجر ۓ تحریر فرہایا ھے : ”قوله اصلوتنک 
تاسک ا ی قوله مانشاء قال المفسرون کان ینہا ھم عن افسادھا فقالو ذلک 
ان شثناحفظنا هاوان شثناطر حناھا“ یعی امام بخاری نے : ”اصلونک 
تاےک الآیه“ والی جو آیت پیش کی ے یعنی اے شعیب* کیا تمہاری نمار 
ہم کویە حکم دیتی ے کہ جن معبودوں کی عبادت ہہارے آباء کے چلے 
آ رع تھے ہم ان کی عبادت چھوڑ دیں اور اپنے شخصی ملوکھ مال میں 
ج وکچھ کرنا چامیں وہ نهکریں؛ ا س کو چھوڑ دیں ۔ مفسرین ۓ کہا ےکہ 
حضرت شعیب مال میں فاسد طریقہ اختیا رکرۓ ہے ان کو ملع فرماۓ تھے 
اس لئے ان کی قوم کے لوگوں ۓ ان سے یە کہا تھا کہ اگر ہارا دل چاےکا 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


سر 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 
تو عفوظ رکھیں گے اور صحیح طریقے پر صرف کریں گے اور اگر دل چاۓے 
گا تو پھینک دیں گے (تم ھم پر پابندی لگاۓ والے کون ہوتے ھو) ۔ 
اس کے بعد این حجر ےمذ کورہ باب کے اس جملےکی :”والحجر فی ذلک“ 
کی تفسیر میں لکھا ے ”والحجر یاللغة المنع وق الشرع : المنع من التصرف 
فی الال فتارۃ یقملمصلحة المحجور عليه و تارۃ لحق غیر المحجورعليه ۔ والجسہور 
علی جوازالحجر علی الکبیر ء و خالف ابو حنفيه و بعض الظاھریة ووافق ابو 
یوسف و عمد, قال الطحاوی لم اری احد سن الصحابة منع الحجرعلی الکبیرولاعن 
التابعین‌الاعن ابرام الٹخعی وابن سیرین“ یعنٔی حجر کہ معنٔی لفت میں منع 
کر دینا اور شریعت میں مال میں تصرف کررے ہے روک دینا ے ۔لہذا یه 
عمل کبھی تو حجور عليه کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا ھے اورکبھی 
اس کے غیر کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا عے ۔ جمہور فقہاء کا 
مسلک یه ے کہ بالغ پر حجر (پابندی) کا عمل جائز ھے اور ابو حنیفه و 
بعض ظاھریه ۓ اس میں اختلاف کیا ے اور ابو یوسفرح اور اہام حمدرۓ 
جمہور کی موافقت کی ے (کہ پابندی لگانا جائز ے) ۔ اىام طحاوی ے 
فرمایا کہ صحایه میں ے جھے کسی کی ایسی روایت معلوم نہ ھو سی جس 
ہے یه معلوم هوتا کە ان کے نزدیک ایک بالغ شخص پر پابندی لگانا جائز 
نہیں اور نہ تابعین میں سے سواۓ ابراہیم تخعی اور ابن سبرین کے کسی کا 
قول مل سکا ۔ 
امام بخاری ۓ مذ کورۂ بالا باب کے تحت حضرت سغیرہ بن شعبدر* کی 
ایک یه حدیث روایت کی سے : ”فقال النی صلعم ان اللہ حرم علیکم عقوق 
الامھات ہ ووأدالبنات ء ومنع وھات ٤‏ وکرہ لکم قیل وقال ء وکثیرة السوال 
واضاعة الال“ یعنی نی (صلعم) نے فرمایا ء اللہ تعالٰی ۓے تم پر ماؤں کو 
عاق کر دیتا ؛ لڑکیو ں کو زندہ دفن کر دینا دوسرے کو نە دیناء اور خود 
اس ے مانگ لیتا حرام فرما دیا ے اور (اسی طرح) تمہارے حق میں یھ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ہے ]٤‏ 


پت 0۰۵" 


برا سمجھا ہے که قیل وقال کرو ء سوال میں زیادق کرو اور مال کو 
ضائع کرو ۔ 

اس حدیت کے تحت علامه ابن حجر تۓ فرمایا هےہ: ”والمقصود من ایراد 
ہذالحدیث هنا قولہ فيه : واضاعة الال ء وقد قال الجمہور ان المراد بە 
السرف ف انفاقه وعن سعیدین جییر انفاقہ فی الحرام“ یعنی اس باب میں اس 
حدیث کے لاۓ ہے یہ مقصود تھے کہ باب کے عدوان میں بخاری مال کے 
غائع کرۓ کا ذکر فرما چکے ہیں ؛ جمہور علاء ۓ فرمایا ہے کہ اس ہے 
خرچ کرۓ میں اسراف کرنا مراد ھے ۔ اور حضرت سعید بن جبیر ہے 
سہوی ہے کہ حرام طریقے پر صرف کرنا مراد ے _۸۸ 

امام بخاری دح نے اسی مذ کورہ حدی ث کو کتاب الادب میں بھی روایت 
کیا ے ۔ اس مقام پر علامہ ابن حجر نے ”اضاعقة ا لال“ کے تحت خاصی 
تفصیل سے گفتگو کی ہے جس کا خلاصہ ان الفاظ سے ادا ہو جاتا ے ۔ 
”والاقوٰانە ما انفق ى غیر وجہ الماذون فی شرعاً سواء کالتٹ دینیة او 
دئیویة فمنع منه لان اللہ تعالیٰ جعل الال قیاماً لمصالح العباد وی تبذیرھا 
تفویت تلک المصالح“ یعنی قوی تر یە معنی ہیں کہ مال کو ایسے اور 
میں صرف نە کیا جا جس کی شریعت نۓ اجازت نه ذی هو خواہ یه ضرورت 
دینی ہو یا دنیاوی ؛ ایسے تصرف سے انسان کو روک دیا جاۓ گا ء اس 
لیےکه اللہ تعاللی ۓے مال کو اپنے بندوں کے قیام مصالح کا ذریعه مقرر فرمایا 
هے اور بیجا صرف کرنۓ ہے یہ مقصد فوت هو جاتا ۓ ۔۸۹ 

صاحب تفسیر کشاف ہے ”ولا تبذر تبذیزاً“ آیت کی تفسیر میں تحریر 
فرمایا ھے : ”تبذیر ء تفریق الال فیالا ینبغی وانفاقه علی وجہه الاسراف“ ۔ 
اس عبارت کی ایک سطر کے بعد لکھا ھے : ”وعن عبد القہ :ِھو انفاق الال 


(۸ہ) فتحالباری !بن حجر عسقلانیء مطبوعه مصر و ۵ع جلای) صفحه ہو۔ووہم 
(۹ہ) فتح الباریابن حجر عسقلا نی؛ مطبوعه مصر ۹ ۹۵ع جلد سم صفحه ,لی 


۴ًٔ و٤‎ 


۹۰ 


جموعة قوائیت اسلام [دفعه ہے 
فی غیر حقه و عن مجاہد : لو انفق مد ق باطل کان تبذیراء وقد نفق بعضھم 
تفقة یق خیر فاکثر ققال لە صاحبه لا خیر ق السرف فقال لاسرف فی الخیر ۔ 
وعن عبد اللہ بن عمر می رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم بسعد وھو یتوضوء 
فقال اذا السرف یا سعد قال اوی الوضوء سرف ؟ قال نعم و ان کنت علی 
ئھر جار“ یعنی تہذیر مال کو متفرق کر دینے کا نام عے ۔ ایسے طریقه پر 
جو غیر مناسب هو ۔ اور جس کو اسراف کہا جاتا هو ۔ حضرت عبد اللہ 
ہے مروی کے ء غیر حق میں مال کو صرف کر دینا تبدیر ے ؛ حضرت 
مجاعد ے منقول ہے اگ رکسی شخص نے ایک مد باطل میں خرچ کیا 
تو یه بھی تبذیر ھوگی ؛ ایک شخص نے کسی عمل خیر پر بہت زیادہ مال 
صرف کر دیا ؛ اس کے دوسرے ساتھی نۓ کہا کہ اسراف کے طریقه پر صرف 
کرے میں خی نہیں تے ۔ خرچ کرۓ والے نے جواب دیا عمل خیر پر 
صرف کرے میں اسراف نہیں ھوتا اور عبد اللہ بن عمرو ےمروی ےہ فرمایاء 
کہ حضرت سعد رضی اللہ عنه وضو کر رے تھے اتنے میں حضور رسول 
اکرم (صلعم) کا اس طرف ہے گزر ھوا ۔ آپ ۓ ان کے وضو کرۓ کو 
ملاحظەفرم ا کر ارشاد فرمایا : اے سعد یه اسرا فکیسا ؟ “ حضرت سعد ۓے 
عرضکیا یا رسول الہ کیا وضو (عمل خیر) میں بھی اسراف ہو سکتا ہے ؛ 
حضور ۓ فرمایا نعاں اگر تم جاری نہر کے کنارے پر بھی هو ۔:* 
یہی مضمون علامه بیضاوی ے اہی تفسیر کے صفحه و ےم میں بیان 
کیاے ”بلکە (لاتو* توا السفہاء اموالکم“ وا ی آیت کی تفسیر میں علامه 
بیضاوی ۓ فرمایا ے ء ”وقیل نہی لکل احدان یعمدالی ماخولہ اللہ تعالٔی 
من الال فیعطی ام ‌اته واولادہ تم ینظر ای ایدیہم وانما ساھم سفہاء استخفافا 
بعقلم واستہ‌جاتاً لجعہلم قواماً علىی انفسهم وھواوفق لقولہ تعالی (التی 
جعلاللہلکم قیاماً) ای تقوسون بھاوتنتعشون“ بعض مفسرین کہتے ہیں اس سے 


(, ۹) تفسیر کشاف : مطبوعہ بیروت ء جلد ‏ ء صفحه " 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے٤]‏ 


هہه ےہ۹۸ 
ھر شخص کو سنع کیا گیا عےہ جو الہ کی عطاء کی ہوئی نعمت غیر مترقبہ 
مال کو اینی ببوی یا اولاد کو (ک3) دے ڈالتا ے اور پھر خود ان کا 
دست نگر ہو جاتا ھے ان کو ان کی عقل کی خقّت اوراس مال کو جو 
ان کی زندگی کے قیام کا ہب ہے.حقیر سمجھ لینے کی وجہ ے ان کو سفیه 
قرنایا گیا ے۔ یه مطلب اللہ تعاللٰی کے آئندہ ارشاد ”التّی جعل الہ لکم قیاً“ 
کے زیادہ موافق ہے ؛ یعنی مال پر ان کی زندگ کا مدار ہے اسی کے ذریعه 
معاش حاصل ھوتی بے ۔۹۱ 
تفسیر المنارمین علامہ عبدہ ہے آیتئم ان کشبراً منہم بعد ذلك فی الارض 
لمسرفون* کی تفسیر کرے هوۓ فرمایا ے : (والاسراف مجازۃ الحد نی العمل 
ای حدالحق والمصلحة ؛ ویعرف ذالک بالشرع فی الامور الشرعیة وبالعقل و 
العرف فی غیر ڈالک وف القوم الذین لیس لھم شرع ؛ کل ایتجاوز فیە الحد 
یفسد ٠‏ والاصل فی معنی الاسرف الافساد فھوسن السرفة وھی (بالضم) الدودة 
اليّی تاکل الشجر و الخشب ؛ اذا کان الاسراف فی فعل الخبر یجعله شر کالنفتقة 
الواجبة والمستجة الَّىی تذہب با ال کل فتفسد علی صاحبہا اس معاشہ فإ 
ما بالک بالاسراف فی الشر“ یعنی کسی عمل میں حد ہے تباو زکر جاۓ 
کو اسراف کہتے ہیں ۔ گویا جب حق اور مصلحت کی حد ے تباو ز کیا 
جاۓ ؛ جنانچہ امور شرعیه میں یه تجاو زکرنا شریعت کے ذریعه سمجھ لیا 
جاتا ھے ؛ اور غیر شرعی امور میں یا ایسی قوم کے معاملات میں جن کے 
پاس کوئی شریعت نە هو ؛ ان کے عرف وعقل ہے سمجھ لیا جاتا ے ؛ اور 
روہ چیز جو حد ے تجاو زکر جائۓ فساد پیدا کر دیتی ہے ء اور اسراف 
کا اصلىی معنی فساد پیدا کرنا ھی ہے ۔ چنانچہ یہ لفظ”سرفہ“ نے سشتق مھ ؛ 
اور سرفه اس کیڑے کو کہتے ہیں جو درخت اور لکڑی کو کھا جاتا ہے؛ 
جب کسی فعل خبر میں اسراف اختیار کیا جاۓ گا اس فعل کو یہ اسراف 
(رو) تفسیر بیضاوی ء مطبوعه مصرء جلد اول ؛ صفحه ہے 


۴ًٔ و٤‎ 


ہ۹۸۸ 


جموعة قوائیںس اسلام [دفعه ہے 
شر بنا دے گا ۔ جیں طرح کہ نققہ واجبہ یا مستحبہ میں ممام مال کو صرف 
کر دیا جاۓ ء تو انسان کے معاشی اسور میں فساد کا باعث ہو جاۓ گا ۔ 
اب آپ خود سمجھ لیں کہ جب اسراف کا عمل کسی فعل شر کے سلسلہ 
میں ھہوگا تو اس کا کیا درجہ ہوگا ۔۹۲ 
اقوال ائ مہ سلف اور مندرجہ بالا مباحث کے مطالعے سے یه اس واضح 
هو جاتا ےہ کہ جمہور ائمہ اعمال خبر میں حد ہے تجاوز کر جاۓے کو 
مذموم اور اس حد تک ناجائز تصورکیا ے کہ ایسے شخص کو محجور تک 
کرۓ کا حکم دیا ھے ۔ نیز سنت ہے ایسے متعدد واقعات ثابت ہیں جن میں 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نۓ حد ہے تجاو زکرۓ والے شخص کے عم لکو 
رد فرما دیا ھے حالانکہ اس کا وہ عمل تقرب ا ی اللہ کے حصول کا ذریعہ 
تھا ۔ سسلم نے حضرت جابر رضی اللہ عنه کی روایت نقل کرتے ہوئۓ بیان 
کیا ھے کہ بی عذرہ کے ایک شخص نے اپنا ایک غلام مدب رر کر دیا(یعنی 
آس ہے کہہ دیا کہ وہ اس کے سرنے کے بعد آزاد هوکا ۔ حضور (صلعم)اۓے 
اس شخص ہے فرمایا ء کیا اس غلام کے ہاسوا تمہارے پاس اور مال بھی 
ھے ؟ اس شخص نے عرض کیا نہیں ۔ حضورنۓ اس غلام کو فروخت(لیلام) 
کر دیا اور نعیم بن عبد اللہ بن حام ۓ آٹھ سو درھم میں اس کو خرید 
لیا ۔ یه رقم آنحضرت (صلعم) نے اُس شخ صکو دے کر قرمایا :”اس رقم سے 
ال اپنی ذات پر صرف کرو اس کے بعد جو باق رے وہ اپنے اھل پر خرچ 
کرو اگر ان ہے کچھ باق رعے تو دوسرے رشته داروں پر خرچ کرو پھر 
اگر آن ہے بھی بچ رع تو ادھر آدھر صدقه کرو -_۹۳ 
حضرت مود ابن لبید رضی اللہ عنہ کی حدیث میں مذ کورے کهھ 
ایک شخص رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں ایک الڈے کے 


(+۹) تفسیر المثارء مطبوعھ مصرء جلد م"ء صفحه ‏ دم : 
سورہ سائدہ ؛ صفحه پسم 
(۹۳) مسلم ؛ مطبوعه مر مب وع ا جلد ے؛ صفحه م۸ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے] 


جن ۹9۹ 
برابر سوتا لے کر حاضر ھوا ء عرض کیا رسول القہ یە میرا کل مال عہ جس 
کے علاوہ میرے پاس او ر کچھ نہیں میں اسے کو صدقه کرتا ھوں۔ آنحضرت 
(صلعم) ۓ اس کو دست مبارک میں لے کر اتنی زور ہے دور پھینکاکەه 
اگر اس شخص کے لگ جاتا تو بڑی چوٹ آتی۔ فرمایا تم میں نے ایک شخص 
اپنا تمام مال لے کر چلا آتا ے ء اور (ا سکو صدقه کرتۓے کے بعد)دوسروں 
ہے لے اپنے آپ کو بوجھ بنا دیتا ے ۔٣۹‏ 

خلاصہ یہ ے کہ جب صحابہ و تابعین وما بعد کے آئمہ و فقہاء ۓ 
حدہے متجاوز عمل میں‌ایک عاقل بالغ مسرف شخص کے تصرفات پر پابندی 
عائد کر دینا جائز اور شریعت اسلامیه کا عین منشا تصو رکیا ےہ تو عمارے 
موجودہ مسئله میں تو صرف اس کے ایک مخصوص فعل کا رد یا باطل کرنا 
پیش نظر ے نە کہ تمام تصرفات پر پابندی عائد کر دینا ۔ انسان ک اپنی 
شخصی ملکیت کی اثر اندازی اس حد تک صحیح ھوگی جس حد تک خود 
انسان کی اپنی اور اپنے اقرباء کی زندگی یا معاشی حالات کو خطرہ لاحق نہ 
ہو ۔ اس ہے متجاوز هو کر ناقابل قبول هوگ ۔ لہذا اگر کوئی شخص ابنی 
زندگی و صحت کی حالت میں اپننی کسی ایک اولاد کو اپنے کل مال یا مال 
کا اتنا زائد حصہ ہبہ کر دیتا ھے جو عام نظر میں ظلم قرار پاتا ھے ء اور 
اس ہبہ کے تھوڑے عرصہ بعد ھی داعی اجل کو لبیک کہہ دیتا ےءجبکه 
موعوبه اپنی اصلی حالت پر باقو موجود وق ے ؛ کیوں کەہ موھوبه کو 
متروکه قرار دینےکا کوئی مائع موجود نہیں هوتا؛ یا قبل موت رجوع کرۓ 
کا کوئی مائع موجود نہیں ھوتا اور اس کی دیگر مستحق اولاد کو اییے غبه 
سے ضرر پہونھنا یقینی ھوتا ے ؛ یا یه ثابت هو جاتا ہے کە واھب کی نیت 
عی نیک نە تھی یا اس ایک یا زائد اولاد ۓ فریب اور دھوکھ ے یہ عبه 
کرا لیا تھا تو ایسی یا اس کی مشل دیگر صورتوں میں هبه قابل ابطال 


(م۹) المحلی ء ابن حزمء مطبوعھ مصر ٣مھ‏ ء جلد ہہء صفحه کہ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۹۹۰ 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ہے 

هوگا ۔ اوز حاکم وقت کو ایسے ہبە کو باطل کر کے متروکہ میں شال 
کر دینے کا اختیار حاصل وکا ۔ 

البته اگر مبه کر دینے کے بعد واھب اتنا عرصه زلدہ رھا کہ اس کو 
اپنے ذرائع معاش سے مزید دولت حاصل کرتے کا موقع ملتا رھا اور موموب 
لە ۓ سوهھوبہ میں مالکانہ تصرفات کر ڈالے حتیل کہ ہبہ اور موهوبه 
کا تصور ھی غائب هو چکا تو ایسی حالت میں متروکه قرار دینے یا رجوع 
کرۓ کا کوئی سوال ھی پیدا نہ ھوگا ۔ اس لیے کہ اگر اس لوعیت کے 
تصرفات کو باطل اور رد کرئتے کا عموسی حکم لگا دیا گیا تو ظاہر ۓے 
کہ انسان کے مالکانہ حقوق کلی'" سلب ہو جائیں گے اور ھر تصرف معرض 
خطر میں ھوگا ؛ بلکہ ایسے موقع پر حا کم مجا زکو واھب کےتمام فطری اوصاف 
و خاندانی و خانگی و معاشرتی حالات پیش نظر رکھ کر جائزہ لینا ھوگا جس 
طرح کم رسول اللہ عليه وسلم اور آپ کے خلفاء ےبعض مواقع میں جائز 
رکھا اور بعض مواقع و حالات میں باطل قرار دیا ۔ 
علامہ شلتوت کا فتوئٰ: 

متحدہ عرب جمہوریہ (مصر) کے علامه محمود, الشلتوت ۓ بھی هب 
تفضیلىی کے مسثلہ میں نہایت سخت الفاظ میں ھبه تفضیلی کے خلاف فتویٰ 
دیتے ھوۓ اہ یکتاب فتاوی الشلتوت (صفحات ر م۸,م) میں لکھا ے کە : 

”قانون حجر علىی السفیه یعٔی وەکم عقل جو اپنے مال کو ضائع کرتا 

ھو یا ایسے موضع پر صرف کرتا هو جو صرف کا محل نە عوتو اس 

کے لیے قانون یہ ہے کہ اس کو اپنے مال میں تصرف کرۓ سے باز 

رکھا جائۓے ۔ اسی طرح ایک مقروض کو دائنین کے حقوق کی حفاظت 

کے لیے ما ی تصرف ہے روک دینا جائز ھے ۔ لٰہذا میرا عقیدہ یه ے 

کہ ایسے آباؤ اجداد جو اپنی اولاد کو فتنوں میں سہتلا کردیں اور 


۴ٔ و٤‎ 


دفعھ ہے ]٤‏ 


ہہ ۹9۱ 
خائدانی حالات کو ایئر کر دیں اور بعض کو حروم کر کے ان کی طبعی 
اجتاع کی ارت کو گرا دیں ء یا بغیر معقول سبب کے بعض کو بعض 
پر فضیلت دیں ء ان کو (میرے عقیدے میں) عحجو ر کر دینا (روک 
دینا) اللہ تعالیلٰ کے نزدیک واجب ے ۔“ 
علامہ شلتوت ے عام مسلانوں کو اللہ ہے ڈرے اور اپنی اولاد کے 
درمیان عدل ہے کام لینے کی نصیحت کرے ھوئۓ آخر میں قانون سازوں 
(افراد یا اداروں) سے خطاب کرے ھوئۓ فرمایا ے که : 

”اے قانون بناۓ والو ! تم مت کی حفاظت کے لیے مقر رکیے گئے 
هو ۔ اپتی امت کی حفاظت کرو اور ایسے قوانین مقر رکرو جو عادلانه 
حکمت پر می ھوں ء جو مفسدین اور تخریب کرےۓ والوں ک 
دست و برد ہے پاک ھوں ۔ ہم اللہ ہے ایسی توفیق کے طالب ہیں 
جس ہے امت کی حیات ء طبعی تقاضوں کی حفاظت اور عزت کی سلامتی 
حاصل ہو سکے ۔“ 
عدالی نقطہ نظر : 
جسٹس کیکاؤس اور جسٹس اخلاق حسین نے بمقدمہ شفیق اللہ بنام 
چبار مندرجه ن ایل ڈی ۱۹۵۵ع لاھور صفحہ وور قرار دیا کہ اسلامی 
قانون کے تحت سسلان پر اس کی جائداد کے انتقال کے سلسلے میں جو واحد 
تحدید (بندش) عائد کی گی ے وہ وصیت اور عبه محالت مرض الموت ے 
متعلق ے ۔ دوسری صورتوں میں مسلان کا اپنی جائداد کو ملتقل کرۓے 
کا اختیار غیں مقید ہے ۔ چنانچہ ایک سسلان کا بعض ورا کے حق میں ہبھ 
کرنا جس میں که دوسرے ورثاء کو نظر انداز کیا گیا هو جائز ھو کا 
اس کا یه فعل که وہ اپنے کچھ یا سب بچوں کو مروم کر دے اور ابی 
زندگی میں اپنی جائداد بذریعہ عبہ منتقل کر دے ء غیر مستحسن ہو گا۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


۹۲۳ 


عبھ تا حین حیات 
عل ا حعن حیات 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 

لیکن قرآن پاک میں ایسے عیة کرۓ ے مع نہیں کیا گیا الا یه کہ وہ 
شخص رض الموت میں مبتلا ہو ۔ اس فیصلے میں فاضل ججان ۓ پشاور 
ھائی کورٹ کے فیصلے (مقدمہ سردار احمد بنام شہرت خاں مندرجه 
بی ایل ڈی ۵۰و رع ء پشاورء صفحہ ۵م)"۹ ہے اختلاف کیا جس میں 
ایسے هبِە کو ناجائز کہا گیا تھا ۔ 
نتیجه فکر : 

سندرجہ بالا مباحث کا دقّت نظری کےساتھ جائزہ لیے کےبعدھم اس نتیجه 
پر پہنچتے هیں که هبه تفضیلی کو قابل ابطال ( ٥[ط۸8١۶٥۷)‏ قرار دیا جاۓ ء 
الایه کە اس کی بنیاد مصلحت شرعی پر هو مثااٌ باپ فاسق و فاجر اولاد کو 
حروم کر دے اور ایک سعید و صالح اولاد کو ھبه کر دے ۔ ہبه تفضیلی 
کی صورت میں اولاد حرو مکو یه حق هو گا که وہ اس هبه کو بذریعه عدالت 
باطل قرار دلاۓ اور اگر عدالت واعب کے فعل کو لازم قرار دینے کے لیے 
کوئی شرعی مصلحت نہ پائۓ تو اہے اختیار هو گا کہ واہب کو اپنے عبه 
سے رجوع کرۓ کا حکم دے ۔ عدم تعمیل کی صورت میں ھبه کو غیر نافذ 
قرار دے دے کیونکهہ عدالت اس اس کی مجاز ۓ کہ فریق مقدمه پر کسی 
اس کو جو اس کے ذمه واجب ہے انکاری صورت میں اس پر لازم کر دے ۔ 
اگر واھب حکم عدالت سے قبل فوت هو چکا هو تو عدالت کو اختیار ہو گا 
کہ ہبہ کے غیر نافذ قرار دے جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبه کو حسب 
قانون وراثت ورثاء میں تقسم کر دے ۔ البته اس ضمن میں ”ہبہ کے رجوع“ 
کے احکام مندرجه دفعه وے , کا لحاظ رکھنا ضروری هو گا۔ 


١“‏ ۔ )١(‏ ھبه حین حیات جائز ھے ۔ 
(۲) جو شخص کسی دوسرے شخص کو کوئی شۓ تاحین حمات 
ہبہ کرے تو وہ شۓ موھوب لبہ کے لیے اس کی حیات تک هو کی اور اس 


(وم) سردار احمد خاں بنام شہرت خاں ؛ بی ایل ڈی .۹۵ع صفحد جم 


۴ٔ و٤‎ 


]٠ دفعه‎ 


می ۹99۹۳ 


کے مرے کے بعد اس کے وررثاء کی قرار ہاۓ گی اور تاحین حیات کی شرط 
باطل قرار ہاۓ گی ۔ 
تٹریج 

”عمریٰ“ اور ”عطیه“ کے الفاظ ہبہ کے درجہ میں هیں ء کیونکە یە 
سب الفاظ ایک معنول ہے عبارت ھیں اور وہ ے هبه کے طریقے پر مالک بنانا۔ 
فقہی اصطلاح میں حین حیاتی عبه کو 'عمرع“ کہا جانا ے ۔ از روۓ 
شرع حین حیاق ہبہ جائز ے ۔٥3‏ 

حین حیاق ہبه ء جس کو فقد اسلام میں ”ہبہ عمریل“ کہا جاتا ہے ء 
یه ھےہ کە کوئی شخص کسی شۓ کو اس شرط کے ساتھ ہبہ کرتا ے کہ 
شخص موھوب لہ اس شۓ کا تاحیات مالک رھ کا اور اس کے مرےۓے 
کے بعد وہ شۓ عبە کرۓ والے کو لوٹ جا گی ۔ از روۓ شرع اسلام ایسا 
ہبہ جائز هو کا ء لیکن شخص موھوب لہہ کی وفات کے بعد اس شۓے کی 
ملکیت ہبہ کررۓ والے کو نہیں لوٹ سکتی بلکہ موھوب لہہ کے وارث 
اس کے مستحق ہوں گے ۔ 

اگ ر کوئی شخص کسی دوسرے شخص کو اس شرط پر عبه کرے کھ 
جب وہ رے تو وہ شۓ واہب کو واپس هو جاۓ گی ء ایسی صورت میں 
ہبہ جائز ہو گا مگر شرط باطل ھوگی ۔٦۹‏ اس کی بنیاد وہ حدیث ے جو حضور 
(صلعم) ے روایت کی گئی ے کە آپ ۓ عمریل کو جائز اور شرط کو باطل 
(وو) المختصر القدوری ء مطبوعہ قرآن بحل کراچی ؛ صفحه ۱٣١‏ ۱ ۱ 

الاختیار لتعلیل المختار ؛ عبدالقدین عحمودین مودود(م ھ)متابوعه مصر ۱۹۵۱“ 


جلد +؛ صفحه م۵ 
(وو) عدايه ؛ برھان الدین مغینانی (۹+۳یھ) مطبوعہ سعیدی قرآن مل ' جلد ام ٤‏ 
صفحهہ ۲۹٢‏ 
الاختیار لتعلیل المختار عبدالقہ بن محمود بن مودود ' (۳,ہھ) مطبوعهہ مصر 
۵۱ورع؛“ جلد م؟ صفحھ ہ۵ 
مجممالانھر دامادآفندی(رے.مھ) 'سطبوعه مصر رھ جلد م _صفحه ہم 


۴ًٔ و٤‎ 


بی 


جموعة قوانیںں اسلام [دفعه ہے 

قرار دیا ے ۔ یعنی موھوب لہه کی موت کے بعد شئۓے موھوبەہ کا واهب کی 
طرف لوٹ جائۓ کی شرط کو باطل فرمایا ۔ 

بر ابناۓ استحسان اس کی بنیاد اس اصول پر قائم ےہ که موعوب لہہ 
کو شئے سوہوبە کا کاسل حق اور اختیار حاصل ہو جاۓ اور کوئی شرط 
جو اس کے حق کی تکمیل یا اختیار استعال (بشمول فروخت وغیرہ) میں 
رکاوٹ کا موجب هو باطل قرار دی جاۓۓ ۔ چنانیہ ایسے ہبہ کا قانونی اثر 
یہ ہوتا ےہ کہ جس شخص کے حق میں حین حیاتی ہبه کیا جاتا هے وہ اس 
شۓ کا قطعی مالک ہو جاتا ے ۔ 
احادیث ہے استناد ع 


تا زندگی کسی شۓ کے ہبه کرنۓ کے سلسلے میں رسول اللہ (صلعم) سے 
متعدد روایتیں مل"ی ہیں ء جن کو امام مسلم نۓ صحیح مسلم شریف میں 
بیان کیا ھے چنانچہ حضرت جابر بن عبد اللہ ہے روایت ہے که انھوں ۓ 
فرمایا که رسول اللہ (صلعم) تے ارشاد فرنایا کہ ”جو شخص عمریل کرے 
تو وہ اسی کا هو جاۓ گا جسے عمریل دیا گیا اور دینے والے کی طرف نہیں 
لوئۓ کا “۔ ۱ 

حضرت جابر ہے ایک اور روایت بھی امام مسلم ۓ بیان کی ہے کم : 
٭مدینه منورہ میں ایک عورت نۓ اپنے بیۓ کو عمریل کے طور پر ایک باغ 
دیاء بعد ازاں وہ بیٹا ‏ گیا اور پھر وہ عورت بھی گی ۔ اس عورت ۓ اولاد 
اور بھائی چھوڑے ء عورت کی اولاد ے کہا که باغ ماری طرف آ گیا اور 
لڑے کی اولاد نے کہا کہ باغ ہارے والد کا تھا اس کی.زندگی میں بھی 
اور بعد میں بھی ۔ چنانچه دونوں ےۓ حضرت عثان کے آزاد کردہ غلام طارق 
کے سامنے اپنا قضيه پیش کیا ۔ انہوں ۓ حضرت جابر کو بلایا ۔ حضرت 
جابر نے رسول الہ صلعم کے ارشاد پر گواہھی دی ۔ چنانیہ طارق نے اسی کے 
مطابق فیصله کیا ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3٢. 


دفعه ۲۴ 7 


ےه ۹9۹۵ 
اس کے بعد طارق تۓ عبدالملک بن سروان کو لکھا اور حضرت جابر 
ک گواھی کا تذ کرہ بھی کیا ۔ عبدالملک نۓ کہا حضرت جابر نۓ سچ کہا 
ہے ۔ پھر طارق ۓ حکم جاری کر دیا اور وہ باغ آج تک اس لڑکے کی اولاد 
کے پاس ےہ ے۹ 
شیعی نقطهٗ نظر : 
علامہ نجمالدین ابی جعفر الحلی نے شیعی فقہ پر اپنی مشہور تصنیف 
شرائعالاسلام کی کتاب السکن و الحبس میں لکھا ے کہ سکنول (کسی کو 
سکونت کے لیے مکان بخش دینا) وہ عقد ے جو ا یجاب و قبول اور قبہضه کی 
احتیاج رکھتا ھے اور اس سے کسی کو استیفاء منقعت پر ہع بقاء ملک مالک 
مسلط کرنا مقصود ہوتا ےہ اور اس کے اساء اختلاف نسبت کی وجہ ہے ختلف 
ہوۓ ہیں پس جب که عمر کی طرف لسبت کی جاتیق ہے تو اسی کو عمریل 
کہتے ہیں اور جب کھ اسکان (مکان میں رہنے کی اباحت کرنۓ) سے متصل 
کپا جاتا ے تو سکیل کہلاتا ے اور جب کسی مدت کے ساتھ متضل ہو 
تو سکنیل اور رقبولٰ کہتے هیں ۔”رقبیٰ“ ”ارتقاب“ ہے ماخوذ ہے جس کےہ 
معنی ”انتظار“ کے ہیں ۔ چوتکہ اس معاعدہ ہیں مدت معینہ کا انتظار کیا 
جاتا ے اس لیے اس کو ”رقبیی“ کہا گیا اور یا زقبه؛ ملک ے ماخوذ ھے؛ 
جس ہے اعطاء رب ملک سراد ھے ۔ چونکہ مالک مکان اس کے رقبه کو نفع 
حاصل کرے کے لیے قامدت معینه عطا کر دیتا ے اس لیے اس کو رقبول کہنا 
صحیح ھوا اس عقد کی عبارت ”اسکنٹک یا اعمر تک یا رقبتک هذہ الدار 
یا عذەالارض یا هذہ السسکن عمرک یا عمری یا مدة معینه“ یعنی میں ے 
تجھ کو یە مکان یا یه زمین یا یه سکن یعنوان عمریٰ یا بعنوان رقبول تیری 
عمر یا فلاں مدت تک دے دیا ھے ۔ اور علاوہ اس کے جو عبارت اس 


ڑے۹) صحیح مسلم ؛ امام مسلم “ مطبوعه مصر ک“ جلد ١‏ 
کتاب الھبات ؛ صفحات ہے۔وہ 


۴ًٔ و٤‎ 


"99٦ 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 
مطلب کو مفید ہو گی وھی کاق هو کی اور یه عقد قبضه دینے ہے لازم مو 
جاتا ھے ۔ بعض نے فرمایا ے کہ اگر قصد قربت کا ھوگا تو لازم ھوگا ورند 
نہیں ء لیکن قول اول زیادہ سشہور اور تختار ے اور اگر ”لک سکنیل عذہ 
الدار ما بقیت یا حییت“ یعنی تجھ کو اس مکان میں اپنی عمر بھر سکونت 
کرنے کا اختیار ے کہے کا تب بھی جائز ہو گا اور حق سکنیل (منفعت 
سکونت) ساکن (سکونت کرۓ والا) کی وفات کے بعد علی الاشبہ مسسکن 
(سکنیٰ کا دینے والا) کی طرف عود کرے گا (لوٹ جائۓ کا) لیکن اگر ”لک 
سکنیل مذاہالدار مابقیت فاڈایت رجعت ال ی“ یعنی تچجھ کو اس مان میں اپنی 
عمر بھر سکونت کرۓے کا اختیار ھے لیکن تیر ےسرنۓ کےبعد جھے واپی مل 
جاۓ گی کہے گا تو قطعاً عود کرے کا اور اگر ”اعمر تک ہذالدار لک و 
تعتبک“ یعی میں ۓے اس مکان میں تجھ کو اور تیری نسل کو بعنوان 
عمریل کہا تو عمریٰ ہو گا جب تک ساکن کی نسل باق رھ گی اس کو 
سکونت کا حق حاصل رھ گا ۔ اولاد کے بتقضی ہونے کے بعد اصل نالک 
(معمر) ک طرف واپس هو جاۓ گا ۔*۹ اور جب که سکیل ک و کسی مدت 
تک معین کر دے تو قبضہ دینے سے لازم هو جاتا ے اور سکونت کا حق 
دینے والے کو قبل انقضاء مدت معیند اس میں رجوع کرئۓ کا اختیار نہیں 
رھتا ۔ اور اگر حق سکنیل تا حیات مالک دیا جاۓ تو موت معمر (جس 
کے لیے سکونت کا اختیار دیا گیا ے) کے بعد مالک کی طرف عود نەہ کرے 
گا بلکہ مالک کی حیات تک اس کے ورثاء کی طرف سنتقل هو گا اور اگر سکٹول 
کو عمر معمر کے ساتھ مقرون کرے اور وہ مس جاۓ تو ملکیت اس کے 
وارث کی طرف سنتقل نە هو گی ء بلکہ مالک کی طرف عود کرے گی اور 
اگر سکیل کے لی ےکوئی مدت متعین و تو مالک کو عر وقت اس کے فسخ 


(۹۸) الاستبصار “ جعفر چد بن الحسن الطوسی (۔ پبھ) ' مطبوعد نجف ؟ جلد ہم ٤‏ 


صتحف ےی 


۴ٔ و٤‎ 


دفعة ] 


هصه نی 


کرۓ کا اختیار حاصل هو گا اور جس چیز کا وقف کرنا صحیح ھے اس کا 
بعنوان عمریٰ دینا بھی صحیح عے جیسے مکان اور ملوک اور اثاث (اسباب) 
وغیرہ اور بیع ہے عقد عمریٰ باطل نہیں هوتا بلکہ مالک کو اس شرط پر 
ونا کرنا واجب ھے جو سان کے لیے ہو چکی ہے (پس صورت بیع میں مالک 
کو قامدت معینه مشتری سے ساکن کے لیے منفعت سکونت پر وفا کرنۓ کی 
شرط کرنا لازم ہو کا) اور اطلاق سکٹیل فقط ساکن اور اس کے اھل وعیال 
کی سکونت کرنےۓے کو مقتضی ہے اور ساکن کو علاوہ اپنے اھل و عیال 
کے کسی اور کا سکونت کرنا جائز لہ ہو گا ۔ الا یه کہ ایسی کوئی شرط 
موجود هو تو اور اسی طرح ساک نکوسکنول کا اجارہ پر دینا بھی جائز نہیں 
عے جس طرح کہ بلا اجازت مسکن کسی غیر کا شریک کرنا جائز نہیں ے 
اور اگرکوئی شخص اپنے گھوڑےکو فیسبیلالقہ یا اپنے غلام کو خانه کعبه 
یا سجد کے لے وقفکرے تو لازم هو گا اور تا بقاء عین اس کا متغیر کرنا 
جائز نہ ہو گا ء لیکن اگ رر کسی شخص پر بلا تعین مدت حبس کی جائۓ تو 
وہ شۓ وفات حابس کے بعد میراث‌ھوجاۓ گی اور اسی طرح اگر مدت معین 
ہو اور وہ گذر جاۓۓ تو بھی ورثہ حایس کے لیے میراث ہوگی ۔۹۹ 
١٢‏ ۔ ہبہ رقبول ناجائز ے ۔ 
تشریج 

لفظ ”رقبیٰ“ ”مر اقبت* سے مشتق ہے ۔ ”ہب رقبیل“ کے معنی یه 

ہیں‌کہ اگرکوئی شخ صکہے کہ اگر میں تجھ ہے پہلے سرا تو یه چیز تیرے 


لیے ھے اور تو جھ ہے پہلے مرا تو یه چیز میرے واسطے ے ۔ اس صورت 
میں ان دونوں میں ھر ایک دوسرے کی موت کا انتظار کرتاے ۔ 


(۹۹) شرائع الاسلام' جمالدین ابی جعفر الحلی (ہرےمھ)ٴ مطبوعہ بیروت“القسم الراہم ' 


صفحھ ہویم 


۴ً و٤‎ 


عبه بالعوض 


مجموعة قوانئیرےتس اسلام [دفعه ۳ 
امام ابوحنیفہ اور امام مچد کے نزدیک ہبہ رقبیٰ ناجائز ھے اور اس کا 
حکم عاریتکا هوگا ۔ لیکن امام ابویوسف کے نزدیک هبە رقبول جائز ے ۔١٠٠٠‏ 
لیکن فتویل امام صاحب کے قول پر ھے چنانجہ ایسا عبہ اجائز ہو گا ۔ 
ظاعریه کے نزدیک هبه عمریل اور هب رقبوٰ دونوں هبە صحیح و تام 
ہیں اور معمر یا رقبول کرنۓ والے کی تمام شرطیں باطل ہوں گی جس کے لیے 
هبه عمریل یا ھبه رقبو کیا گیا ىے ۔ اشیاء اسکی ملکیت ھوںگی اور اس کی 
میرات میں شامل ھو جائیں گی ۱۰۱ شیعی ثقطة نظر دفعه ہے کے تحت 
بیان کیا جا چکا ے ۔ 


۵ ۔ جب کوئی ہبه معاوضهہ کے ساتھ کیا جائے تو وہ ہبہ بالعوض 
کہلائے گا جو حصول عوض کے بعد نافذ متصور هو گا ۔ 


تٹریج 
اگر ھبہ بالعوض هو تو دونوں عوضوں پر قبضه شرط ے اور قبضه 
کے بعد ھی ہبہ درست ہو گا ۔ ہبہ بالعوض کا حکم بیع کا ہھےہ چنائچہ عیب 
یا خیار رویت کی بناء پر رد کیا جا سکتا ے ۔١۰٠‏ 


ھبہ بالعوض وہ ہبه ے جو بدل کے معاوضے می ںکیا جاۓ ۔ فی الحقیقت 
یه ایک قسم کی بیع (فروخث) ہے اوراس میں معاہدہ ىیع کی تمام خصوصیات 
پائی جاتی ہیں ء اس لیے اس میں تکمیل کے لیے قبضہ دھی کی شرط نہیں 
ہوتی ء جیسا کہ سادہ عبہ میں لازم ہے ۔ مزید برآں اس کےذریعے سے مشاع 
جائثداد (جائداد کے غیر منقسمه حصه) کا قابل تقسم حصہ بھی منتقل ہو 
(.۱۰) المختصر القدؤری ء مطبوعه قرآن عحل ء کراچی ؛ صفحه ٠+.‏ 
(.3۹ئس) المختصر القدوری ؛ مطبوعه قرآن محل ء کراچی ء صفحه .م 
(۰۰۰) عدايه؛ برعان‌الدین سغینانی (۵۹+۳ھ)ء مطبوعہ قرآن محلء کراچی؛ جلد مء 


صفحب روپ 
الجر الرائق مع کنزعر بی ء مطبوعه مصر؛ چلاےء صتحد جوم 
المحلی ؛ ابن حزم (ہہججھ) ء مطبوعھ مصر ہیں رھ : جلد ہء صفحه ٢‏ 


۴ٔ و٤‎ 


] ٤ دفعه‎ 


سم ۹9۹ 


سکتا ے ء لیکن عبه بالعوض کے جواز اور تکمیل کے لیے حسب ذیل دو 
شرطوں کا موجود هونا ضروری ہے ہہ 
() موھوب لہه کی طرف سے حقیقی طور ہے عوض کا ادا کیا جانا ۔ 
(ہ) واہب کا نیک نیتّی کے ساتھ ق الفور جائداد موھوبه کی ملکیت 
سے دست بردار هو جاۓ اور اہے موھوب لہه کو دے دینےکا 
اظازۓ 
عوض کا کافی ھونا لازم نہیں ھے اس کی مقدار خواہ کچھ ھو؛ مگر اس 
کا حقیقی طور سے اور ٹیک نیٹی کے ساتھ ادا کیا جانا ضروری ے ۔ 
ایک شخص نے دوسرے شخص کو پاپ درھم او رکپڑا عبه کیا اور 
موھوب لہہ ۓ ان دونوں پر قبضه لے لیاء پھر موہوب لہہ نے اس جموعی 
ہبہ ہے کیڑا یا درھم هبه کۓ تو یه عوض نہ ھوگا ۔۰۳٠‏ 
اگر ایک شست (جلس) یا دو نشستوں (جلسوں) میں دو ختلف 


معاھدے هوں اور ایک ۓے دوسرےکو عوض دیا هو تو یه ازروۓ قیاس 
عوض کہلائۓ گا ۔١۰٠‏ 


موھوب لہہ ۓ واہب کوکوئی شۓ عبه کی اور یه نە کہاکە به 
شۓے واہب کے ہبہ کا عوض عے (تو یہ هبه بالعوض نە ھوگا) اور واعب 
اپنے ھب میں رجوع کرئۓ کا مجاز هوکا ۔ 


عدالتی نقطۂ نظر ء 
مقدمه شمس النساء ہیی بنام عبدالغفور*؛ 'ڈھاکه ھائیکورٹ ۓ قراردیا 
کہ اسلامی قانون کے تحت ہبہ کے جائز ہونےۓ کے لیے خواہ وہ هب بلاعوض 
(۳. ) المبسوطہ امام سرخسی (مكرمھ)ء مطبوعه معیر ھ1 جلابظ) صفحھ یم 
البحرالرائق' ابن تم (,ے۹ھ) “ مطبوعه معیر ۳ء جلدے ء صفحه ۲۹٢‏ 
(ہ, و) المبسوط امام سرخسی(رمھ)ء مطبوعه مصر مھ جلد ۳ صفحه اہ 
(۵.) ہی ایل ڈی مہو ڈھاکھ؛ صفحه وم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ہے 

هو یا بالعوض یا بشرط العوض ان میں حسب ذیل لازمی اجزا کا پایا جانا 
ضروری ری :۔ 

() واہب کا موھوب لہہ کے حق میں شۓ سوہوبہ کی منتقلی کا 

اظہار یا اعلان ۔ 
(م) موھوب لہہ یا اس کی جائب ہے ہبە کی قبولیت ۔ 
(م) شئے موھوبہ واہب کی جانب نے موہوب لہہ کے حق میں‌قبغے 
کی حوالگی ۔ 

ہبه کی قبولیت صریجی یا معنوی ہو سکتی ہے نیز قبضے کی حوالگی 
بھی حالات کے تحت حقیتی یا تعبیری درست ھوسکتی ہے۔ لیکن کوئی معاملہ 
جو ان لازم اجزا کے بغیر هوگا یا ان میں تغیر کے ساتھ ھوکا اسلامی قانون 
کے تحت ہبہ تصور نہیں کیا جا سکتا ۔ 

فاضل ججوں نے مذ کورہ بالا مقدمے میں یه قرار دیاکہ عبہ بالعوض 
پاکستان میں شرع اسلام کے قواعد کے تابم نہیں ے بلکہ عام ملکی قوائین 
کا تایع سے ۔ 

ایک ایسا ھبة جو بیوی کے حق میں بالعوض مہرکیا گیا هو اس میں 
قبضه دھی شرط نە ھوگی ۔١۰٠‏ 

جسٹس کیکاؤس نے بمقدمة فضل احمد بنام رکھی مندرجه ىی ایل ڈی 
۸ء لاھور؛ صفحہ وم یہ قرار دیا کہ ہبہ بالعوض میں قبضهہ ک 
حوالگی ضروری ے ۔ انھوں ٌۓ قرار دیا کہ مسلم قانون میں ھبہ بالعوض 
دو عبوں پر مشتمل ھے ؛ جس میں ایک ہبہ دوسرے ہبہ کا عوض ہوتا 
ےہ ۔ غبه بالعوض میں دوسرا عبة جس وقت کہ پہلا عبه کیا جاتا عے تصور 
میں نہیں ہوتا یعنی پہلے ہبہ ہے کوئی شرط متعلق نہیں ھوق کہ دوسرا 


(.) بی ایل ڈی جورع ء ڈھاکه ؛ صفحه وم 


۴ و٤‎ 


دفعه ١ے٤]‏ 


مه وو اج و 


حبه کیا جانا ضروری ہے ۔ دوسرا واعب اس اس کے لے آزاد ے که وہ 
ہبہ کرے یا نہ کرے اس لیے پھلا عبہ قبضے ک حوالکی سے مکمل عو 
جاۓ گا ۔ دوسرا عبه بھی ایک عام اور سادہ عبہ ےہ حض اس فرق کے ساتھ 
کھ پہلا عبہ اس دوسرے عبہ کے لیے سبب فراھم کرتا ھے ۔ حقیقت میں 
عبه بالعوض کو ایک علیحدہ درجے میں رکھنے کی کوئی ضرورت نە تھی ۔ 
اگریە نہ هوتا کہ جب ایک بار موھوب لہہ نے بھی اس کے معاوضے میں 
یه کر دیا هو اور پہلے واھب نے دوسرے ہهبه کو قبول کر لیا هو 
تو عبة میں رجوع نہیں هو سکتا ۔ دوسرے ہبە کو تسلیم کرتنے کے بعد وہ 
یعّی پہلا واعب اپنے هہبه کو رد نہیں کر سکتا جب وہ اس ام کا پابند ۓے 
تو دوسرا واعب بھی اسی بناء پر اس کا پابند ھے ۔ عبه بالعوض میں پپلا 
معاملهہ ایک بلا معاوضه انتقال ھے او رکوئی ذمه داری پیدا نہیں کرتا ۔ 

جب کھ ایک دستاویز عوض کے نہ ہونۓ کے سبب ہبہ بالعوض کی 
حیثیت سے قائم نہیں رہ سکتی تو اگر واہب کی نیت پائی جاۓ اور جائز عبه 
کی شرائط یه ناہے میں موجود هوں اس کو سادہ ہبہ قرار دیا جا سکتا 
کے ے۰٠‏ 

ہبہ بالعوضکیصورت میں عوض نہ ہونۓ کیبناءپرھبہ ناجائزھوگا _۱۰۶۸ 
هبہ بہ عوض خدمت : 

اگر وه خدمات جو موھوب لە نے انجام دی یں ایک رقمی مالیت 
رکھی هیں اور ایسی خدمات کے بدلے میں ایک هبه کیا جاتا ے تو وہ 
معامله ہبہ بالعوض ے؛ کیونکہ اس صورت میں یه ایک ببادله جائداد بە 
جائداد ےہ ۔ لیکن جب ایسی خدمات جوکوئی رقمی مالیت نل رکھتی عوں 
تو دستاویز عبه میں خدمت کا اظہار بحعض عبهہ کر کی ایکغرض (موٹیو) 


چا ماق ال لی و َء و ھا کا + مَمد "٠‏ 
(ہ۔) هی ایل ڈی ؛ ہنع ء ڈھاکه ؛ صفحه ہو۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


بہرں 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه دے 
ہو سکتی ہے ۔ ید به کا معاوضہ نہیں ہے اور ایسی صورت میں عبہ ایک 
سادہ ہبہ هوگا نەکە عبہ بالعوض ۔ دفعہ نم قانون معامدہ کی توضیح ایسی 
صورت میں پوری طرح منطبق ہوق ہے اور عبه مکمل طور پر جائز ھوگا 
اگرچھ اس کے لے بدل نە ہو ۔ 
چنانچہ جسٹس وحیدالدین احمد نے یمقدمہ بہادر بنام جان محمد مندرجہ 
بی ایل ڈی ۰و کراچی ؛ صفحه ممے قرار دیا کہ خدمات کے معاونے 
میں جو موھوب لله نے انجام دی ھوں کسی شے کا ہبه کرنا ہبه بالعوض 
یا ہبہ بشرط العوض نە هوگاء کیونکە واہب اور موھوب لہه کے درمیان 
کسی جائداد کا تبادله نہیں ھوا ۔ بحض اس بناء پرکە جو موھوب للہ ۓ 
واہب کی خدمات انجام دی ہیں ان کو مالیت میں منتقل کیا جا سکتا ے یه 
قرار نہیں دیا جا سکتا کہ موھوب للہ نے ان خدمات کو واہب کو 
تبادلے میں دیا عے ۔ خدمات یا تو ماضی میں کی جاتی ہیں یا زمانہ مستقبل 
میں ؛ لہذا ایسی صورت میں موھوب لہہ کی جانب ے واہب کو کسی 
بھی جائداد کا فوری تبادله نہیں کیا جا سکتا ۔ 


ھند و پاکستان میں هبه بالعوض کی نوعیت : 

جسٹس‌چنگیز نے بمقدمہ بھگئی بنام منظور حسین شاہ مندرجه یایلڈی 
ے۹۵ لاھور صفحه ےئ ء قرار دیا کە حقیقی هبہ بالعوض میں دو نمایاں 
اور آزاد افعال هوۓ ہیں ۔ پہلا اصلى ےہ اور دوسرا جوا عبہ ےہ جو 
پہلا موعوب لہ عوض یا مبادلے میں کرتا ھے ۔ یه جوای ہبہ جو پپھلا 
موھوب لہہ کرتا ھے حقیٹی هبه بالعوض کہلاتا ھے ۔ لیکن برصغیں ہند و 
پاکستان میں معروف ہبه بالعوض صرف ایک فعل ےہ جو عوض یا مبادله 
ہبہ کے معاہھدے میں شاسل ھوۓ کے سہب اس کا براہ راست بدل ہهوتا 
ہے ۔ حقیقت میں یه صحیح طور پر هبه بالعوض نہیں بلکە ایک بیع یا تبادله 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۵ے٤]‏ 


عبه ےچ 

ہے بہرکیف اس کی جیسی بھی صورت هو یہ معاعدات کے تمام لوازمات 
رکھتا ے ۔ 
ہبہ بالعوض میں رجوع : 

جب موعوب لہ ے واعب کے ہبه کا عوض دے دیا هو اور واعب 
ۓ اس عوض پر قبضه کر لیا هو تو واھب کے لے جائز نہ ھوگا که وہ 
اپنے ہبہ میں رجوع کرے اور لە ھی عوض دینے والے (موھوب لہه) کے 
لیے جائز هوگا کە وہ اپنے عوض میں رجوع کرے ۔۰۹ 

یه اس یکساں نوعیت کا حامل ہے کہ جو شئے ہبہ کے عوض میں 
دی جاۓ وہ تھوڑی ے یا بہت اور شۓ موھوبہ کی قسم سے ہے یا غیر 
قسم ے ء لیکن اگر ہبہ ایک ھزار درھم هو اور معاوضه ان درھموں 
میں ے ایک درھم هو تی ینا آئن' مَيَة ا فاؤقه ھرکا آؤر:واعب اپنے 
ہبہ میں رجوع کر سکتا ھے ۔ اسی طرح اگر ایک نصرانی نے ایک مسلان 
کہ حق میں ہبہ کیا اور مسلانوں نے اس کے معاوضے میں شراب یا خنزیر 
دیا تو وہ عوض نہ کہلاۓ گا ء نیز ایک نابالغ کے مال میں سے اس کے 
باپں تۓکوئی چیز ہب کی اور موہوب لہہ ۓ اس کا عوض دیا تو یه 
تعویض عنالهبہ باطل ھے ۔ اسی طرح اگر ایک شخص نے هبه کیااور باپ 
نے تابالغ کے مال میں سے اس کا معاوضہ دیا تو یه جائز نہ هوگا ۔٠١٠‏ 

اگر دو ختلف عقد ایک جلس یا دو جلسوں میں ھوں اور ان میں ے 
ایک عقد دوسرے عقد کا معاوضه هو تو احناف کے نزدیک بربناۓ قیاس 
یە عوض کہلاۓ کا ۔ بشر کی روایت ے امام ابو یوسف کے لزدیک یه 


(۱.۹) المیسوط امام سرخسی (یرمھ)ء مطبوعه مصر مھا جلد ۳ ر؛ صفحه ۵ے 
البحرالرائق؛ابن تجیم (.ے۹ھ)ء مطبوعہ مص مھ جلدے ؛ صفحه ۲۹٢۲‏ 

(.؛) المبسوطہ امام سرخسی (یرجھ)؛ مطبوعه مصر ءھ۵ جلدا ۳ر اصفحه ہے 
البحرالرائقء ابن تم (ے۹ھ)ء مطبوعه مصر ۱ے ء جلدے صفحه ۲۹۲ 


۴ًٔ و٤‎ 


حيه بشرط عوضی 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہے 
عوض نہ ھوگا ۔١١۱‏ 
جب کہ موہوب لہہ نے واہب کے حق میں کوئی چیز عبہ کی اور 
یه ئەه کہاکه یه تمہارے عبه کا معاوضہ ہے تو واعب کو اپنے ہبہ میں 
رجوع کا حق ھوگا ۔١۱١۱‏ 
٦‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوقے کی شرط کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ””ہبد 
بشرط عوضء کہہلاۓ کا ۔ ایسا ہبہ شرط عوض کی تکمیل پر نافذ ہوا ۔ 


تشر یج 

عبه بشرط عوض کی صورت میں عوض بطور ایک شرط کے فریقین پر 
لازم ہوا ہے ۔ اگرچہ ابتدا میں اس کی نوعیت ہبہ کی ھوق تے لیکن جب 
شۓے موہوبه پر موھوب لہہ کا اور عوض پر واہب کا قبضہ ہو جاتا ے 
تو اس کی حیثیت بیع کی ہو جاق تے ۔ 

عبہ بشرط عوض میں بھی سادہ ہبہ کی طرح قبضہ دھی لازم ہے اور 
وہ منسوخ بھی هو سکتا ے لیکن جب موھوب کو عوض دے دے تو 
اس کے بعد وہ ہبه ناقابل تنسیخ هو جاتاے ۔ 

برصغیر هند و پاکستان میں ہبہ بشرط عوض کا رواج نہیں ہے بلکه 
ہبہ بالعوض ھی کی بیشتر مثالیں ملتی ہیں ۔ مہہ بالعوض اور بشرط عوض 
میں بنیادی فرق یہ ے کہ ھبہ بالعوض میں موھوبِ لہہ جو عوض دیتا 
ہے انی خوشی سے دیتا ے جب کہ ہبەہ بشرط عوض کی صورت میں 
عوض دینے کا تشریج کے ساتھ فریقین میں اقرار هو جاتا ے ۔ 
(۱) المبسوط امام سرخسی (۳مھ)ء مطبوعہ مسر مہم ہہ جلدہ ہہ صفحھ ,۸ 

البحرالرثق ؛ ابن حم (ےھ)ء مطبوعه مصر مر جلدےے صفحھ ہوم 
()) المبسوط امام سرخسی (۸۳مھ)ء مطبوعه مصر مسب ہد جلد عم ؛صفحه ۲ص۸ 

البحرالرائق ؛ این تجیم (۔ے۹ھ)ء مطبوعہ مر ۳ھ چلدے؛ صفحد موم 

مجع الاٹھر؛ داماد آفندی (ہے , (ھ)ء مطبوعه مصرہ ۳۷ھ جلدب) صفحہ ہام 


الاختیار لتعلیل المختار ء عبدالقہ بن عحمود بن مودود (۹۸۳ھ)ء مطبوعه مصر 
۱۰ھ جلداہء صفحه مھ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہے ] 


جبه ۵ .َ۹ 
ہبہ بشرط العوض اور ہبه بالعوض میں فرق ‏ 
مندرجه بالا فرق کے پیش نظر عبه بالعوض کی حسب ذیل دو قسمیں 


() پہلی قسم وہ ے جس میں معاوضہ بطور شرط کے ہوتا ہے اس 
کو ہبه بشرط العوض کہا جاتا ھے ۔ 
(م) دوسری قسم وہ ھے جس میں معاوضه مشروط نہیں هوتا بلکھ 
موھوب لہھ اپنی مرضی ہے بغیر کسی شرط کے اپنے واعب 
کے حق میں ھبه کر دیتا ھے ۔ یه قسم به بالعوض کہلاتی ۓ 
ہبہ بشرط العوض اور بیع میں ایک صوری فرق ہے ۔ جہاں تک هبه 
بشرط العوض کا تعلق ے یه تاتکمیل ایک ہب ہے ۔ تکمیل پر یه بیع هو 
جاتا ھے ۔ اس لیے اسلامی قانون ء ہبه بشرط العوض پر اس وقت لا گوھوگا 
جب کہ وہ مکمل ہو جاۓ یعنی بعد تکمیل اس پر بیع کے احکام تب 
ہوں کے ۔ 
شیعی نقطہ نظر : 
علامہ محقق الحلى نے شیعی فقه کی اپنی مشہورکتاب شرائع الاسلام میں 
لکھا ھے کہ ”جب کوئی شخص کسی کو کچھ مال ہبہ کرے اور اس 
کو کسی قید کے ساتھ مقید نه کرے تو یہ عبہ مشروط بہ ثواب (عوض 
دینا) نہ ہوگا چنانھہ اگر موہوب لہەکوئی شۓ بعوض ہبہ واعب کے حواله 
کرے اور وہ اس کو قبول کرلے تو واھب کو ہبه میں رجوع کرنا صحیح 
نہ ہوگا اس لیے کہ قبول عوض کے بعد عقد ہبہ لازم هو جاتا ہے (یعتی 
واھب کو اختیار رجوع باق نہیں رهتا) اور اگر واھب ہبہ کو مشروط ب٭ 
ثواب (عوض) کرے گا تو وہ شرط صحیح هوگ خواہ اس کو معین کرے 
یا نه کرے اور واھعب کو اپنے ہب میں اس وقت تک رجوع کرے کا 


۴ًٔ و٤‎ 


۴ 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه ےے 
اختیار هوگا جب تک کھ عوض مشروط (جس کی شرط کی گئی ے) اس کے 
حوالے نە کر دیا جاۓ اور جب کە واہب مقدار عوض کو معین نه کرے 
تو موھوب لہە کو اختیارے جو مقدار چا ھ اس کے حوالے کرے اگرچہ 
قلیل عو اور واھب کو اس عوض پر قبضه کرنے کے بعد اپنے عبہ میں 
رجوع کرنا صحیح نہ ھوکا اور موعوب لہه عوض مشروط کے دفع کرۓے 
پر مجبور نە کیا جائۓ کا بلکہ اس کو مال موعوب اور عوض مشروط ہیں 
سے ایک کے دفع کرٹۓ کا اختیار حاصل ہوا اور اگر اس حالت میں مال 
موھوب اس کے پاس تلف ہو جاۓ تو سوھوب لہہ اس کا امن نہ ہوکا 
اس لیے کە یہ تلف (یا عیب) اس کی ملک میں حادث ہوا ے (اور اس میں 
قردد ے) ۱٠۴‏ 


ظاہریه کا مسلک : 

ظاھریه کے نزدیک ہبہ بالعوض یا بشرط عوض باطل ہے ھر دو 
صورتوں میں ہب کرے والا اپنے عبہ کو واپس لے گا ۔١٠۱‏ 
ے١‏ ۔ ایسا ہبه ناجائز ھوکا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لے ملتوی 
کر دیا کیا هو ۔ 


تشریج 
عبه کسی اس کے وقوع پر موقوف نہیں ہو سکتا ۔ چنائہ ایسا ہبہ 
جو کسی دوسرے اس کے وقوع پر موقوف ہو ؛ کالعدم ے ۔ 
عبهة اس وقت تک جائز نہ هوگا جب تک کھ اس کے ساتھ قبضہ بھی 
نہ دیا گیا مو ؛ چنائہہ ہبہ کے متعلق یہ نہیں کہا جا سکتا کہ یہ ہبہ زمانہ 
مستقبل میں نافڈ ہوگا ۱۱١_‏ 


)۱۱١(‏ شرائع الاسلام؛ نیمالدین ابی جعفرالحلیء مطبوعەییروت؛القسم الرایع؛صفحەمنء 
)۱۱٠۶(‏ انمحلیء این حزم (ہ۵جھ) ؛ مطبوعة مصر ۵۳ھ جلاہ صفحه ری 
(۱۱۸) ہی ابل ڈی ء وع ء ڈعاکہ) صفحمم 


۴ً و٤‎ 


دفعه ۹ے] 


ہبه مشروط 


ھبےه او کے 


۸ ۔ جب ہبہ کے ساتکوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو اس کی تکمیل 
میں نقص پیدا کرتی ہو تو یہ شرط کالعدم ے اور ہبہ کا نفاذ اس طرح ہوگا 
گویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لکائی گئی ۔ 
تشریج 

صاحب عدایہ ۓ لکھا ےہ کهہ عمارے (احناف) کے تمام علاء اس 
پر متفق ہیں کہ جب کوئی شخص ہبہ کرے اور اس کے ساتھ کوئی فاسد 
شرط لگا دے تو عبہ جائز اور شرط کالعدم وق ہے ۔ 

جب کہ ہبە کسی ایسی شرط کا پابند هو جو اس کی تکیل ے 
متصادم هو تو وہ شرط باطل ہو اور ہبہ اس طرح موثر ھوکا کویاکه 
اس کے ساتھ کوئی شرط متعلق نە تھی ۱۱١_‏ 

بیقدمه غلام قادر ینام غلام حسین عدالت عاليه مغری پاکستان؛ لاھور 
ے قرار دیا کہ اگر ہبہ کے ساتھ کوئی ناجائز شرط متعلق کی گئی عو تو 
ہبہ بلا شرط متصور ھوکا ۔ 

اس مقدمے میں ہبہ کے ساتھ واہب نۓ یہ شرط عائد کی تھی کہ ہبه 
کردہ زمین کے عوض سوہوب لہہ اپنی بہن کا نکاح واعب سے کرے گا۔ 
یه شرط مصلحت عامه اور حسن نیت کے خلاف هوۓ کے سب ناقابل قبول قرار 
دی گئی اور عبہ بل لحاظ اس شرط کے جائز قرار دیا گیا ء 
۹۔ جو ھب عالت صض‌الموت کیا جاۓ کا اس سے احکام وصیت متعلق 
ھوں گے؛ بشرطیکہ واہب کی جانب ہے جالداد سوھوبہ کا فوری اور ناقابل 
تنسیخ التقال ظاھر ھوتا هو ۔ 
)۱١١(‏ و ایل ڈی ' ۹۹۰ رع ' کراچی ؛ صفحم ومے 


ھدایہ* برھان الدین س‌غینانی (+۹دھ)' مطبوعہ قرآن حل کراچی' جلدم؛ 
صفحه و 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیںے اسلام [دنعه وے 


جع 


شر بج 

صیض کا ہبہ یا صدقه کرنا جائز نہیں الا یہ کھ اس کا قبضہ دے 
دیا گیا ہو ء چنانچہ اگر موھہوب لہہ ۓ اس کا قبضه لے لیا تو ایسا ہبہ 
جائز ہوگا ۔ 

امام ابوحنیفه کے ھم عصر ؛ قاضی ابن ابی لیلول ۓکہاکه بغیر قبضے 
کے بھی مریض کا ہبه جائز ھوتا ے ء کیونکہ ہیض کا عبہ وصیت ہے ۔ 
البته سسیض کے ہبه میں ایک تہائی کا اعتبار کیا جاتا ے اور وصیت موصی 
کی سوت ہے متاکد و لازم ہو جاتی ے خواہ فبضه لیا ہو یا لہ لیا ہو ۔ چنانچە 
اسی طرح ہبہ بجحالت مرض باطل نه هوگا (خواہ قبضه لیا هو یا نە لیا ھو) 
کیونکە موت کا ہب مرض ےہ اور ‌یض کے افعال اپنے حکم میں مانند 
اس حکم کے ہیں جو اس کی موت کے بعد ثابت ہوں ۔ چنانیہ اگر ایک 
شوہر تے بجحالت مرض اپنی زوجهە کو تین طلاقیں دیں تب بھی وہ عورت 
اس کی وارث هو ؛ جیسا که ان کے درمیان فرقت بذریعہ موت واقع ھوقی ۔ 
پس یه صورت بھی اس کے مائند ھے ۔>١١۱‏ 


لیکن احناف کہتے ہیں کہ جائز نہ ھوے کی علت یہاں بھی موجود 
ے وہ یه که ہبہ اور صدقہ ایک تندرست شخص کے حق میں بدون قبضے 
کے جائز نہیں ھوتا اور یہ شرط سیض کے حق میں بھی موجود ھے ۔ اس 
کا تصرف ایک تندرست شخص کے مقابلے میں زیادہ ضعیف تھے اور اس ہبہ 
میں ایک تہائی کا معتبر ھونا اس اس کی دلیل نہیں هوتا کہ فی الحال عبه 
ثابت لہ ھوا ۔ سیض کا عبہ وصیت کے خلاف ہے ؛ کیونکہ وصیت میں 
ملک بعد ہوت ہے اور بہ عقد تملیک هے؛ اس لیے اگر موت ہے پہلے قبضهہ 
نه دیا تو وہ ہبہ باطل ہوجائۓ گا اس کی مثال بیع موقوف ی سی ے۱۱۸ 
۰( و) السوط' امام سرسی(یرمع) مطبوعه نصرم بی عاجلدی تعقو 
(ہ۸)المبسوط امام سرخسی (مہرمھ)' مطبوعه مصرم ٣ح‏ ' جلد ٢ر‏ صفحه ١٢‏ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹ے:] 


ہبہ ۰ 

اگر واعب حالت مر ضالموت جب م۔شاع اما رکا جھ ۰ل قشم 
هو مبہ کرے تو ایسا ہبہ كلیتاً باطل نہ هوکا بلکہ اگر سوھوب دہہ ۓ 
قبض کر لیا هو تو واھب کی موت کے بعد اس ے احکام وصیت متعلق ھوں 
گے اور ایک ثلث میں ہبه کا حکم نافذ ھوگا مابقی ورثاء کو واپس کر دیا 
جاۓ گا ۔ یہ اس وقت ھوگا جب کہ موھوب لہہ کے علاوہ واہھب کا اور 
کوئی مال موجود نہ هو ۔ لیکن اگرْ یہ مال موھوبہ دیگر کل مال کی ایک 
نجائی هوتا هو تو ہبہ کیے هوۓ پورے مال میں نافذ ھوگا _۱۱۹ 

ایک سیض صضالموت کی حالت میں موھوب لہہ کو اپئے کل ہال 
کی نہائی هبه کرتا ہے اور اس کا قبضه بھی دے دیتا ے پھر موھوب لہہ 
واھعب کو اس کے مرضالموت کی حالت میں قتل کر دیتا ے تو یہ عبہ 
ورثا کی طرف منتقل هو جاۓ کا کیوٹکہ مرضالموت کی حالت میں ہبہ 
اپنے نفاذ میں وصیت کے حکم میں ھے اور اسی واسطے وصیت قرض کی 
ادائی کے بعد ایک تہائی کی حد تک نافذ ہوتق ھے ۔ چونکہ قاتل کے واسططۓے 
بلا اجازت ورثاء وصیت نافذ نہیں هو سکتی؛ اسی طرح مر ضالموت میں عبه 
(جب که موھوب لہە واھب کو قتل کر دے) بغیر ورثاء کی اجازت کے 
نافذ نہیں هو سکتا ء کیونکہ جو اس وصیت کو باطل کر دیتا ے وہ عبه 
بجالت مرضالموت کو بھی باطل کر دے گا ۔١۲٠‏ 

جب که واھب اپنے عبه میں رجوع کرے اور موہوب لہہ حالت 
مرض میں هو درآں حالےکہ ہبہ حالت صحت میں کیا گیا تھا تو قاضی کے 
حکم سے رجوع جائز هوگا اور موعوب لہہ کی موت کے بعد اس کے وراء 
یا قرض خواہان ک وکوئی حق نہیں ہوا ء کیونکہ واعب کا۔حق انہ کے 
ون )اليوا؛ امام سرخسی(برمھ)) مطبوعه مصر ۴( ۳ھ جلد یں ' صفحهم,  |‏ 


)٠١(‏ المبسوطٴ امام سرخسی (سرنمھ)' معابوعه مصراممسىٴ ھجری؟ جلد ٭ٴ 
صفحات مم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعه قوائیںں اسلام [دنعه ہے 


حقوق ے پہلے ہے۔ لیکن اگر بغیر قاضی کے حکم کے مریض (موھوب لہه) 
ے واھب کی طلب پر موحویه مال واپس کر دیا تو یه میض (موھوب لہەہ) 
کی طرف سے ایک نیا یه ار هوگا اور ایسی صورت میں ایک بہائی کی حد 
تک جائز ھوگا ء اگر اس (یض موھوب لہہ) پر قرض نە عو ء اور اگر 
اس (سیض موھوب لہه) پر قرض هو اور ایسا قرض هو جو اس کے تام 
مال پر حاوی هو تو واپس کرنا ناجائز هوگا اور عبه میت کے ترک کی 
طرف لوٹ جائۓ گا اور اس سے احکام ورانت متعلق ہوں گے ۔۲۱ 


شیعی نقطه نظر : 


شیعه فقہا کے نزدیک بھی جب کەکوئی شخص اپنے مض خوف میں 
(وہ ہماری جس میں انسان غالباً ھلاک هوتا ہو جیسے دق یا جاس میں 
ھلاک هو جاۓ خواہ غالباً مہلک هو یا نه هو ”علىی الاختلاف القولین “ 
حبه کرے اور پھر اس مرض ہے بری (صحیح) ہو جاۓے تو ہبہ صحیح 
ہوگا اور اگر اسی مض میں‌ھلاک هو جاۓ اور ورثاء اجازت نە دیں تو 
وہ ہبہ ظاھر مذھب کی بنا پر اس کے مُلث مٗروکہ میں نافذ ہوگا ۔۳٢!‏ 
عدالتی نقظه نظر : 

ماری عدالتوں کی متفقہ راۓ یه ہے که جو ہبہ بجحالت مرضالموت 
کیا جاۓ اس پر وصیت کے احکام کا اطلاق کیا جا گا ۔۳٢!‏ 


پشارو اور لاھور کی عدالت ھاۓ عاليه ۓ مقدمات مفصلہ ذیل میں 
قرار دیا ھے کہ جو ہبہ مرضالموت کی حالت میں کیا جاۓُ وہ وصیت 
خیال کیا جاۓ گا ۔ یعنی جب که واہب بوقت عبہ ایک ایسے رض میں 
(رءر) المیسوط؟ امام سرخسی (میرمھ) مطبوعه مصر ٥٤ص۱‏ ھجری ؟اجلا ۱۳ 
صفحهہ ۵, ؛ ۴ ت؟ لے 
(۰+) شرام الاسلام نیم الدین ابی جعفر الحلی (ےمھ) مطبوعہ بیروت' القسم 
الرآیع / صفحھ سرن 02 
(۲) بعقدمة شسشاد علىی شاہ بنام حسن شاہ ' پی ایل ڈی ۰ ۹۰و؛ ؛ لاھور 
صفحة ام 


۴ و٤‎ 


دفعه ۹ےء۔] 


تو رت 
سہتلا تھا جو اس کی موت کا فوری سبب ہھوا ۔ 
مرضالموت کے تعین کے لیے حسب ذیل اسور کا لحاظ ضروری ھوکا : 
)) یه که مض ایسی نوعیت کا تھا جس نے مریض کے دل میں 
یه یقین پیدا ھوا که اس کا آخری وقت قریب ے ۔ 
(م) یه کە ہماری اس شدت کی تھی کہ جس نے اس کو روزسہ 
کے کیاسوں کی ادائی کے تاقابل بنا دیا تھا ۔ چنانچہ اگرکوئی شخص 
کھڑے هو کر نماز پڑھنے ہے قاصر ہو تو سسلم فقہاءی راے 
میں یه سمجھا جاۓ گا که وہ شخص روزمسەہ کے کامو ںکو انجام 
دینے سے قاصر ا ے ۔ 
(م) یەکە مرکو پرانا ھو لیکن ایسے مر حلے میں داخل ھوکیا هو 
که جب وہ بڑھے تو میض کو موت کا خدشه لاحق هو جاۓ۔ 
ایسی صورتوں میں جو عبه کیا جاۓ گا وہ وصیت شار هوگا ۔۲۳٠‏ 
سپریمکورٹ ؛ پاکستان ۓ بمقدمہ شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 
قرار دیا کە مر ض‌الموت کی حالت میں ایک ناجائز ہبہ امہ وصیت قرار 
نہیں دیا جا سکتا جب کھ ہبہ نامة کی مندرجه شرائط ے جائداد موعوبه 
کا فوری اور ناقابل تنسیخ انتقال ظاھر نہ ھوتا عو ۔ 

عبه بحالت مر ضالموت کے سلسلے میں سپریم کورٹ ہے نذ "دورہ بالا 
مقدمه میں قرار دیا ےکه سض الموت کے یقین کے لیے عدالتّ دو یه دیکھنا 
ہوگا کہ کیا ہبہ سوت کے فوری خطرے کے احساس کے دباؤ کے تحت لیا 
گیا سے ۔ چنانچہ اس اس کو طے کرنے کے لیے کم کیا ایک یمر تخص کے 
یه پر رضالموت کے اصول کا اطلاق هو سکتا ۓے عدالت کو حسب ذیل 


)۱٢١(‏ پا ایل ڈی ‏ ہ۵ورء پشاورں صفحه مج 
ف ایل ڈیء روو: لاھورں صفحه +مم 


۴ًٔ و٤‎ 


انت جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 
حقائق پر غو رکرنا چاہیے : 
() کیا رض کی حالت اور نوعیت ایسی تھی کھ جو ہار شخص کر 
ذھن ہیں اس یقینکو تقویت پہنچاۓ وا ی تھ یکە اس مض ہے 
سوت واقع هو جاۓ گی یا موت کے خوف کو پیدا کرتی تھی؟ 
(م) کیا واھب ہبہ کے وقت ایک ایسے مض میں سبتلا تھا جو اس 
کی وت کا فوری سبب ھوا؟ 


(م) کیا باری ایسی تھی جو اس کو حسب معمول سشاغل کی ادائی 
سے ناقابل بناۓ وا ی تھی ۔ ایک ایسی صورت حال جو مار کے 
ذھن میں سوت کا خوف پیدا کر سکتی تھی ۔ 
(م) کیا وہ ہماری اتنے عرصے تک جاری رھی کہ اس کے ختم ہوۓ 
یا فوری هلاکت کے خوف کو کم کرۓ وا ی تھی یا یه کە 
یما ر کو اس نصیبت کا خوگر بنا وا ی تھی ۔ 
جب کھ واہب هبە کرتۓے وقت ایک اییے سرض میں مبتلا تھا جں 
میں اس نے یه یقین پیدا کر دیا تھاکھ اس مرض سے موت واقعم ہو جاۓ 
گی اور حقیقت میں دستاویز کی رجسٹری کے چند گھنٹے بعد اس رض نے 
فیالحقیقت اس کی جان لے ی؛ سرچ کورٹ نۓ قرار دیا کہ غبه مغر‌الموت 
میں کیا گیا تھا ۔ ۱۲۵ 
ہبہ بحالت مر ضالموت کے وصیت قرار دۓ جاۓ کے لیے ضروری ہے 
کە وہ هبهہ تکمیل شدہ عو (یعنی واعب ۓ اپنی زندگی میں جائداد موھوبه 
کا موھوب لہه کو قبضه دے دیا ھو) 
جسٹس کیکاؤس نے سندرجه بالا مقدمه شمشاد علی شاہ ینام حسن شاہ 
میں لکھا کہ بعض شرحوں اور فیصلوں میں عیه بجالت سر ضالموت کے 


(۵+) یی ایل ڈی ؟“ مہو ' سرع کورٹ ؛ صفحه م۱ 


۴ و٤‎ 


دفعه وے٠]‏ 


هه ہیں 


سلسلے میں یہ لکھا ھے کہ مرض الموت کے اصول کے اطلاق کے لے 
ضروری ہے کہ سوت حقیقت میں مض کے سبب ہوئی ہو ۔ فاضل جج نے 
لکھا کہ میں اس ہے متفق نہیں ھوں ۔ اگر ایک شخص سریع تپ دق میں 
(صك5 10ن 0667 جم مه آ31ئع) اد هو اور اس لیے جب اس نے هہبه کیا 
تو سوت کے خوف میں مبتلا تھا لیکن وہ شخص کسی دوسرے کے ہاتھ 
گولں ہے مارا جاۓ یا کسی حادثہ میں جاۓ یا ھیضے یا کسی (دیگر) وبائی 
مرض میں عبه کے تھوڑے ھی عرصے بعد س جائۓ تو میں ایسی کوئی وجە 
نہیں دیکھتا کہ ایسی صورت میں مر ضالموت کے اصول کا اطلاق نہ کیا 
جاۓ ۔ درحقیقت یه اس واقعه کہ ایک شخص زندہ رہتا ے اور نہیں مرتا 
اس ھبه کو جو موت کے خوف کے تحت لکھا گیا هو جائز نہیں کرتا ۔ 
ہبہ کا جواز ان حالات کے تعلق ہے متعین کیا جاۓ کا؛ جو ہبہ کے 
وقت موجود ھوں ۔ ہبہ کے بعد نہ مرنا دو بھ ساضی (٢۷ذا٥0٢٥٢٤٥۲)‏ 
نہیں هو سکتا کہ ایک تاجائز معاملہ جائز ہو جاۓ ۔ ہبہ کے ناجائز ھوۓ 
کا حقیقی سبب واہب کی کیفیت ذھنی ےہ جو يھ یقین رکھتا ے کہ وہ 
سے والا ھے ۔ اور چونکه وہ یه یقین رکھتا ے کہ وہ مرنۓ والا ہے اس لیے 
وہ مابین ۷1۷٥٥٢‏ 1086) کسی سنتقلی کی نیت نہیں رکھتا ۔ اس کی واحد لیت 
ایک ایسی ۔نتقلی کی وق ہے جو اس کی سوت کے بعد ُوثر هو سکے ۔ایک 
انتقال (جائداد) انتقال کنندہ کی نیت کے مطابق سُرثر وتا عے ۔ اگر انتقال 
کنندہ دوران حیات کوئی ہبھ کرے کی نیت نه رکھتا ہو تو ایسا ہبە 
متحقق نہ ھوگا ۔ ایک عبہ جو مر ضالموت میں کیا جاۓ ایک وصیت کی 
حیثیت سے نافذ ہوتا ھے ۔ اس کی وجہ یہ ےہ کہ ایسے ھہبہ کے ذریعہ عض 
وصیتی انتقال ملکیت کی یت ہوقی ہے ۔ یہ اصول صرف شرع اسلام ھی کا 
نہیں ے بلکه قانون روما میں بھی اس اصو لکو به بحالت مضالموت کہا 
جاتا ہے اور مارے (ملک پاکستان) قائون جانشینی ایکٹ جریه ۱۹۰۵ ع 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائیےسل اسلام [دنعه ہے 
کی دفعہ و کے تحت بیان کیا گیا ے ۔١٦۱۲(م‏ ض‌الموت کی تعریفات کر 
لئے سلاحظه هو مجموعد مذا جلد دوم صفحھ ےہ۔ن٭م) 


۹١۔()‏ واہبْ مجاز ے کہ نے سوہوبہ کا قبضہ دینے نے پہلے جس 


وقت چاغے هب کو منسوخ کر دے ۔ 


توضیح ی۔ اگر واھب عقد ہبہ کے بعد مگر قبضہ ہے پیلے ص جاۓ 
تو مال موھوبهہ واہب کی میراث میں داخل ھوکا ۔ 


() واہب مجاز ے کہ شۓ موہوبہ کا قبضہ دینے کے بعد بھی ھی 
کو منسوخ کر دے ء الایه که ع 


(الف) واہب شوھر هو اور موھوب لہہ زوجه یا اس کے برعکس 
(ب) موھوب لہہ ذی رحم محرم هھو۔ 
(ج) ہوھوب لہ فوت هو گیا هو ۔ 
(د) شۓ موهوبہ موھوب لہہ کی ملک اور قبضے ہے بذریعہ فروخت 
یا ہب یا کسی اور طریقے سے نکل گئی هو ۔ 
(ھ) شۓ موعوبه کم یا ضائع ہو گئی هو ۔ 
(وا شۓ موموبه کی ہثیت بدل گئی هو ۔ 
(ز) کوئی اور شۓ ء شئے موہوبہ میں شامل ہو گئی ھو۔ جس کا 
جدا کرنا ممکن نہ هو ۔ 
(ح) عبه بالعوض هو ۔ 
مگر لازم ےہ کہ قبضہ دے دینے کے بعد بجز حکم عدالت ہبہ 
منسوخ نہیں کیا جا سکے کا ۔ 
(م) .متابعت احکام مندرجہ بالا واھب کے انتقال کے بعد اس کے ورثاء 
ہبہ تفضیلی کو .عوجب احکام مندرجہ دفعہ ہے؛ بذریعہ عدالت منسوخ 
کراۓ کے نمجاز ہھوں گے ۔ 


)۲١(‏ یی ایل ڈی ء مہو :ء سپریج کورٹ ء صفحه +م 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹ے ]٤‏ 


مه 


تشریج 
تنسیخ عبه کو حضور (صلعم) ۓ انتہائی تاپسند فرمایا ھہ ۔ چنانید 
صحیح مسلم میں ایک حدیث ہے کھ رسول کریم نے فرمایا کہ جو شخص 


ہبہ میں رجوع کرتا ے وہ اس کتے کی طرح ھے جو ے کر کے پھر اے 
چاٹ لیتا ے .ے٢٢‏ 7 


صحح سسلم کے مشہور شارح امام نووی نۓ لکھا ے مذکورہ بالا 
حدیث میں جو کراہت بیان کی گئی ھے تنزییہی ھے؛ تحرمی نہیں ے .۱۲۸ 

ائمذ ثلاثہ و جمہور علاء کے نزدیک قبضه کے بعد ہبہ میں رجوع 
کرنا حرام ہے ؛ یعنی اگر موعوب لہہ نے شۓ موھوبە کا قبضہ لے لیا تو 
واھب اس ھب کو فبیخ نہیں کر سکتا ؛ لیکن احناف کے نزدیک قبغے کے 
بعد بھی رجوع جائز ہے بشرطے کھ موہوب ذی رحم حرم لہ ہو ؛ ہبہ 
بالعوض نە هو یا کوئی اور شۓ ؛ شۓ موہوبہ میں شامل نہ ہوئىی هو 
یا شۓ موھوبہ موھوب لہه کی ملک سے خارج نہ ہوئی هو ۔۱۲۹ 

هب بلا عوض میں احناف کے نزدیک رجوع جائز ہے مگر عوض مل 
جاےۓ کے بعد رجوع جائز نہ ہوگا ۔۰٣٠‏ 


اجنبی ہے مراد وہ شخص عے جس ے قرابت حرمه لہ ھو۔ اگرچہ غبر 
محرم قرابت ہو مثلا چچا زاد بھائی وغیرہ یا قرایبت نہ ہو مگر محرم ہو ؛ 
جیسے رضاعی بھائی بہن ۔ 
0 صحیح مسلم ؛ امام مسلم مطبوعہ مصر ؛ کتاب الھبات “ صفحه مہ 


)۱٣۸(‏ صحیح سلم اع شرح نووی “امام نووی“مطبوعه مصر ا“جلد ‏ “ کتاب الھبات۶“ 
صفحہ ۲ہ 

(۱۹) عدايهٴبرمان‌الدین مغینانی(م۹یھ)مطبوعه قرآن بح لکراچی'صفحہ . ۹۔۹ ہ 

(۱۳۰) هدايه؛برهان‌الدین مغینانی(+۹ھ)مطبوعه قرآن بح لکراچی'صفحھ . ۹۔۹ ٢‏ 

ہدایڈالجتہد' ابن رشد (ی ۹جھ) مطبوعه مصر وے ۳ھ جلد؟ب اصتحه پمم 

جممالاٹھر؛داماد آفندی (ہے , :ھ) مطبوعه مصر ۸٣۳ھ‏ جلدب/صفحه ۵۹م 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائین اسلام [دفعه وے 
ذی رحم محرم کے ہبہ سے رجوع کی عانعت : 
عبه اور صدقەکبھی اجنبیوں کی طرف ے ھوتا ے اورکبھی رشته داروں 
کی طرف ہے رشته داروں کی طرف ہے ہبہ افضل ہے کیونکہ اس میں هبه 
صله رحمی کے سبب سے ہوتا ھے اور نبی صلی القہ عليه وسلم ۓ اس طرف 
اشارہ کیا ے اور فرمایا ے کهہ ”سب ے اچھا صلقه وہ ے جوذی رحم 
رشته دا رکو کیا جاےۓ“ ۔ ابراہیم نخعی نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ ہے 
روایت کیا کە انہوں ے فرمایا : ”جس شخص ۓ ہہبه کیا واسطے ذی رحم 
محرم کے اور اس ذی رحم محرم نے شۓ موھوبه پر قبضه کر لیا تو واھب 
کے لیے اس ہبہ سے رجوع کرنا جائز نہیں هے؟ ۔ ”نیز عطاء وعجاہد نۓ 
حضرت عمر رضی اللہ تعالول عنە سے بیان کیا:'اکە جس شخصنے ذی رحم محرم 
کے واسطے کوئی ھہبە کیا اور اس ذی رحم محرم نے شئے موہوبہ پر قبضه 
کر لیا تو واہھب کے لیے اس ہبہ میں رجوع جائز نہیں ہے اور جس شخص 
ے غیر ذی رحم کے حق میں ہبہ کیا اس کے لیے اس هبه میں رجو عکرنا 
جائز ےہ جب تک کە اس شۓ سوہوبہ کا عوضٴلە ملا هو“ ۔ 


حضرت عمر کے قول میں ذی رحم حرم ےکیا مراد ھے اس کا بعضں 
روایات میں ذکر کیا گیا ھے ۔ ذی رحم حرم میں دائمی حرمت کے ساتھ 
قرابت فرض کی گی ے نەکھ ایسی قرابت جس میں محرمیت ته هو (یعنی 
حضرت عمر کے قول میں ذی رحم محرم کا جو لفظ آیا ےہ اس سے مراد ایسا 
صله قرابت عے جس میں که قرابت داری دوامی هو اور بحرمیت کے ساتھ 
عو یعنی رشتہ دار محرم ہو جیسے ماں اور ییٹا ؛ ایسی قرابت مراد نہیں 
ہے جو غیر محرم کے ساتھ ھو) جیسا کہ قرآن پاک میں اللہ تعالول نے 
فرمایا ھے : کە ”تقطعوا ارحامکم اولٹک الذین لعنہم الآیه“یعنی قط مکرے 
عیں اپنے ارحام کو ان پر اللہ کی لعنت مے ۔ یہاں رحم سے سراد دوامی - 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه وے ؛] 


طور پر محرم ھونا ھے ۔ ۱۳١‏ 

مذکورہ بالا حدیث اس اس کی دلیل ھےکه ہبہ بلاقبضه جمام نہیں‌ھوتا 
کیوئکە قبغے کا اعتبار اس بناء پر کیا گیا کہ وہ رجوع ہے باز رکھتا ے 
اور اس بارے میں عاری (احناف ی) دلیل یه ےکه باپ جب اپنے بیٹے کے 
لیے ہبہ کرتا عے تو اس کے لیے اس هی میں رجوع کرنا جائز نہیں ۔ جس 
طرحکمە بیٹا جب اپنے باپ کو ہبذکرے تو اس کے لیے اس عبہ میں رجوع 
جائز نہیں اور یہ حکم اس لیے ےہ کہ رجوع ے باز رکھنا ایک خصوص 
مقصدکے حصول کی غرضہے ہے اور وہ مقصد صله رحمی ہے ۔کیونکه رجوع 
میں خصومت اور دشمی ےہ جس سے قطع رحمی ھہویق بے اور اس ضمن میں 
اولاد محرمیت وا ی دائمی قرابت میں سب ہے زیادہ قوی قرابت وا ی ھۓ۔۱۳۲ 


اس حدیث میں اس اس کی بھی دلیل ےکہ وء شخص جو اجنبی ے 
حق میں ہبہ کرے اس کو حق ہے کہ وہ اس بہ میں رجوع کر لے جب 
تک کہ اس کو عوض نە ملا ھو؛ کیولکه حضور (صلعم) کے قول ”الم 
یشب“ میں ثواب ہے مراد عوض ے۔ پس حضرت عمر رضی اللہ تعالول عنه 
ان دونوں سشلوں میں ہارے (احناف کے) امام ھیں ۔۳۴٣‏ 

ابراھیم تخعی سے روایت ے کہ شوھر اور زوجہ ذی رحم حرم کے درجے 
میں ہیں چنانچہ ان میں ےکوئی ایک جب دوسرے کو هبہدکرے تو اس کے 
لیے جائز نہیں ے کہ وہ اس غبه میں رجوع کرے ۔ اس قول سے عم 
(احناف) یه اخذ کرۓے ہیں کہ شوھر اور زوجہ میں بذریعہ زوجیت قرابت 
قریبھ موجود ہے اور اسی سبب ے دونوں طرف بغیر حجب کے وراثت 


(۱۳۱) المبسوط ؛ امام سرخسی (رمھ)ء مطبوعه مصرہ م؛م۱ ھجریء جلد ٢۱ء‏ 


صفحه ۲۴۹ 

)۱۳٣(‏ المبسوط امام سرخسی (میرمع))؛ مطبوعھ مصرہ مم ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه وم 

(۱۳۳) المبسوطہ؛ امام سرخسی (یرمھ) مطبوعه مصر مپہمٴ ھجری؛ جلد ‏ ۱ 
صفحه وم 


۴ًٔ و٤‎ 


حموعهۂ قوائین اسلام [فعه وے 
متعلق وق ہے اوراسی زوجیت کے سبب ى بناء پر ایک دوسرے کی شہادت 
ایک دوسرے کے حق میں قبول کرنا منع ہے۔ ہبہ سے جو مقصود حاصل 
ھوتا ے وہ ان دونوں کے درمیان سکون اور ازدواج ےہ اور رجوع میں 
ان دونوں کے درمیان عداوت اور نفرت پیدا کرنا ے اور زوجیت الفت و 
سودت کہ معتی میں ے پس دونوں میں سے کسی ایک کے لیے بھی ایک 
ایسے فعل کا اقدام؛ جو الفت اور مودت یىی ضد ھو) ملع سے ۔ چناں‌چہ اسی 
سبب ہے قرابت داروں اور رشته داروں کے درمیان رجو عکرنا منع ے ۔٣۳٥‏ 


شوھہر کی طرف ہے زوجد کے ہبہ میں رجوع : 


اگ ر کسی مد نے اپنی زوجہ کے حق میں ہبہ کیا اور پھر وہ عورت 
اس ے بائن (جدا) ہو گئی تو مرد اس ہبہ میں رجوع نہیں کر سکتا؛ 
کیونکہ ہبہ قیام زوجیت کے دوران کیا تھا اور یه بات ظاھر ہے کہ اس 
وقت مرد کا مقصود عوض نہیں هو سکتا تھا لہذا ایسے عبہ میں سرد رجوع 
نہیں کر سکتا _۱۳۵ 


شیعہٗ امامیه ع 


شیعی فقہاء کے نزدیک زوجہ کو عبهہ شوھر میں اور شوھر کو هھبه 
زوجہ میں رجوع کرنا مکروہ ھے اور بعض علاء ۓ فرمایا ھے کہ زوج و 
زوجه اس باب میں اھل قرابت کا حکم رکھتے یں ۔ قول اول اشبہ اور 
قواعد و اصول کے موافق ھے ۔١۳٠‏ 
(مم) المبسوطہ امام سرخی؛ (یرجھ) مطبوعه مصر ‏ مہم عجری ‏ جلد ٣۱‏ 
صفحه ١م‏ 
(وم) المبسوطہ؛ امام سرخسی؛ (یرمھ) مطبوعه مصس مم ھجری؛ جلدا ٤+‏ 
صفحه ١ہ‏ 
جممالانھر داماد آفندی؛(ہے , ںھ) جلدہمطبوعه مصرم ۳ھ صفحد ۳ہام 
البحرالرائقی؟ ابن تجیمء (.ےوھ) مطبوعد مصر ۳ھ جلدے؛ صفحه م۹ 
(ہ) شرائع الاسلام' تجم الدین ابی جعقر الحلی (ہرےمھ)ء مطبوعه بیروتء القسم 
الرایم ء صفحه ۵م 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه وے۱] 


هه ۹( 


جب زوجه شوھر کی طرف سے جمر مدعی هو 


حضرت علی رضی اللہ تعالیل ہے سسوی ہے ۔ آپ نے فرسایا: *”کهەہ 
جب عورت اپنے شوھر کو هیہ کرے تو وہ اگر چاۓے تو اس میں رجوع 
کمر سکتی ہے جب کہ وہ اس اس کی مدعی ھہوکه اس کے شوہر نۓ 
اس پر جبر کیا تھا اور اگر شوعر نے زوجھ کے حق میں عبه کیا تو 
شوھر کے واسطے جائز نہیں ےہ که وہ عبہ میں رجوع کرے ۔“ حضرت 
علی کے قول سے ساد زوجیت کے حکم کے سبب رجوع میں شوھر اور 
زوجہ کے درمیان فرق کرنا نہیں بلکہ ان کی مراد یہ ھے که اگر عورت 
اس اس کی مدعی ھہوکہ اس پر جبر کیا گیا ے تو اس کا دعویل قابل 
سباعت ھوگا اور شوھر کی جانب ہے اس دعوے کا کوئی اعتبار نہیں کیا 
جاۓگا ۔ کیوں کہ ظاہر یہ ھے کہ شوھر اپنی زوجہ کے اوپر جبر کرۓ 
پر قادر ےہ ء جب کھ عورت اپنے شوھر پر جبر کرتے پر قادر نہیں ےہ 
نیز ظاھر ہے کە عورت اپنی ذات کے سبب شوھر ی جانب سے ڈرق ے 
جس ہے اکراہ (جبر) بذریعه مارپیٹ اور قید ثابت هو گا اور شوعر کو ابنی 
زوجہ کی جانب سے اس قسم کا کوئی خوف درپیش نہیں ھوتا ۔ اس قول_ 
میں یه دلیل ے کہ جس شخص پر جہر کیا گیا هو اس کا ہبہ جائز نہیں ٤‏ 
کیوں کہ ہبہ کی صحت کی شرط مکمل رضامندی کا ہونا ہے ؛ اور جبر 
رضامندی کو معدوم کر دیتا ے ۔١۱۳‏ 


ج و کوئی شخص تقسم شدہ شے کا عبه ذی رحم حرم کو کرے اور 
اس کا قبضهہ موعوب لہه ؛ کو دے دے تو پھر اس کے لیے جائز نہیں عے 
کہ وہ اس عبہ میں رجوع کرے اور اگر اس شخص نے اس شے مقسومہ کا 
(ء۳) الموط امام سرخسی (یرمھ) مطبوعه مصر۱ظ +۔, ھجری؟ جلدا )۱٢‏ 

صفحهہ ہ+ن 


البحرائقیء ابن یی (ے8ھ) مطبوعہ مصر٤‏ رم ھجری ء جلداے ٤‏ 
صفحه ہ۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه وے 


عبہ کسی اجنبی کے حق میں کیا یا کسی ذی رحم غیر بحرم کے حق میں 
کیا تو اس کا رجوع کرنا عبہ میں جائز ہو گا ۔ 


حنفيه اور شافعيه میں اختلاف ۔ 


اجنبی کو عبہ کرنۓ کی صورت میں رجوع کے سلسلے میں ہہارے 
(احناف) کہ نزدیک رجوع کا حق اس وقت تک ہے جب تک کە واعب 
کو ئے موھوبه کا عوض موھوب سے نە ملا هو ؛ اگرچہ ایسا کرنا 
بطریق دیانت اس کے لیے مسستحسن نہیں ؛ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
واعب کے لیے اجٹی کو شے سوھوبہ عبه کرۓ کی صورت میں ھبہ میں 
رجوع کرنا جائز نہیں ہے ۔ امام شافعی اپنے قول کی تائید میں حضرت 
مد صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد سے استدلال کرے ہیں کھ : ”واعب 
ہبہ میں نه رجوع کرے مگر جب کہ با اپنے بیٹے کے حق میں عبہ 
کرے“۔ ایک اور روایت میں ے کہ حضور نۓ فرمایا : ”نہیں ىے حلال 
کە واہب ہبه میں رجوع کرے الا یه کہ باپ نۓ اپنے بیۓ کو ہبہ کیا 
ہو۔“ چنانچہ اسام شافعی کے نزدیک حضور (صلعم) نے رجوع ہے منع فرایا 
یا ہے حرام قرار دیا اور شرعاً حرام کے ارتکاب کا اقدام کرنا ناجائز ے ۔ 
نیز حضور (صلعم) نے فرمایا : کہ ”ہبہ میں لوٹاۓ والا اس لوٹاۓ والے کی 
طرح ھے جو قے کرتاے اور پھر اس قے کو چاٹ لیتا ے“۔ ایک 
روایت میں ہھے کہ ”اس کتے کی طرح ہے جو قے کرے اور پھر اپنی 
تے کو چاٹ لے“ ۔ امام شافعی کے نزدیک قے کو نگل لینا حرام ہے ۔ 
پس اس طرح ہبہ میں رجوع بھی حرام ھے ۔ اور اس کی علّت یہ ے کہ عبہ 
عقد ملیک ے یعنی مالک بنا دینے والا عقد ے ۔ پس عقد ہملیک مطلق 
ہوۓے کے اعتبار سے رجوع کو نہیں چاھتا جیسا کھ بیع میں ہے اور یە بھی 
که رجوع مقصود کی ضد ہے اور مقصد مالک بنانا ے اور عقد اپنے متضاد 
معی کو اپنے ضمن میں نہیں رکھتا ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 


دفعه وے] 


احناف کے دلائل : 


احناف ى دلیل حضرت علی کے قول کے بارے میں یہ ہے کہ حضرت 
علی کی حدیث موقوف ھے (یعنی اس کی نسبت یا اسناد حضور تک نہیں 
پہنچتیں) اور رسول اللہ (صلعم) کی ایک سرفوع حدیث یہ ے کہ رسول الله 
ے فرمایا : کہ ”ہبہ کرۓ والا اپنے هبه کا زیادہ حق دار ے جب تک کهہ 
اسے شۓ موهوبه کا عوض نھ ملا ھو“۔ اس حدیث میں حضور کی ماد 
قبضے کے بعد واہب کا حق رجوع ثابت کرنا ےہ کیونکہ قبضے ہے پہلے 
ہبہ مکمل نہیں ھوتا ۔ حضور کے قول میں حق رجوع کے سلسلے میں واعب 
کی طرف اس کی نسبت اس لیے کی گئی ھے کہ شۓ موہوبہ پہلے اس کی ملکیت 
تھی جیسا کہ ایک آدمی کہہے کہ ہم نے فلاں نان بائی کی روٹی کیائی اگرچه 
اس نے وہ روٹی اس سے خرید ‏ ی تھی یہاں حق عوض کے حصول کا جو اس 
شۓ میں ےہ وہ قبضے کے بعد حق رجوع عے جیسا کھ اللہ تعالول ےۓ فرمایا 
”پیشکش کرو اس ہے بھتر یا آُسی جیسی ۔۱۳۸۶ 


ابوھریرہ کی حدیث میں رسول (صلعم) ہے سروی ہے کە:”جس شخص 
نے ہبہ کیا اور وہ پھر اس میں رجوع کرۓ کا ارادہ کرے ؛ اس کو 
اپنے فعل کی برائی کو جان لینا اور اس فعل (کے ارتکاب) ہے ٹھہر جانا 
چاھے ۔ ایک اور روایت میں ے کہ ”جس شخص نے یه کیا وہ پھر رجوع 
کرۓ کا ارادہ کرے تو ہے اپنے فعل ہے باز رعنے کک اچھائی پر غوزکرنا 
چاھیے اور (فعل رجوع ے) رک جانا چاھے“ اس حدیث سے سراد ہبہ 
میں واھب کا حسن فعل ہے اور رجوع میں قبح فعل ہے ۔۹٣۱‏ 
ابو الدرداء رضی اللہ عنہ سے سروی ہے کہ آپ ۓ فرمایا کہ ”ہبہ 
(۳۸) المبسوطہ امام سرخسیء (۸۰۳جھ) مطبوعہ مصرا مم ھجریء جلد ١١٢‏ 
صفحه ہین 


(۳۹) المیسوط امام سرخسی* (یرمھ) مطبوعه مصرأ/ موم ھجری؟ جلد ٢‏ ؛ 
00 . 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائینك اسلام [دفعه ہے 
کرۓ والے تین میں ۔ ایک وہ آدمی جو بطور صدقد ہبہ کرے ۔ اس کے 
لیے هبه میں رجوع جائز نہیں ۔ دوسرے وہ آدمی جو دوسرے ہے ہبہ کی 
امید پر ہبہ کرے ؛ اس کے لیے رجوع جائزهے جب تک کہ لے 
عوض نە ملا هو ۔ تیسرے وہ آدمی جو عوض کی شرط کے ساتھ عبه 
کرے ؛ وہ ہبہ ایک فرض ہے اس کی حیات میں اور اس کی موت کر 
بعد بھی ۔اس کا مطلب یہ عے کہ ہبہ جو اجنبیوں کے لیے کیا گیا هو 
اس کا مقصود معاوضہ اور بدله ھے اور اس بارے میں اس کا سرجع ظاھرآ 
عرف و عادت ہے کیوں کہ انسان ہبە کرتا ہے یا تو اس شخص کر 
حق میں جو اس ہے درجے میں بلند ھوتا ے تاکہ اس کی جاہ ے فائدہ 
اٹھاۓ اور یا اپنے سے کم تر درجے کے آدمی کے لیے تاکه وہ موھوبلہ اس 
کی خدمت کرے اور یا اپنے سے مساوی درجے کے آدمی کے حق میں تاکه 
وہ اس کو عوض دے ۔١٠٥‏ 


اس ہے یه ظاہر هوتا ے کہ حق رجوع عقد ہکا مقتضاء نہیں ے بلک 
عقد کے مقصود میں خلل کا باعث ھے اور ہبہ ے مقصود جود و سخا 
کا اظہار ھے بایں معنی کہ جو معروف ہو چکا ہو وہ مشروط کے درجہ 
میں ہوتا ھے اور تجرع (احسان) میں جہاں عوض مقصود ھوتا ے وہاں 
اظہار جود و سخا بھی مقصود ھ ۔١٢۱‏ 

حضور (صلعم) ۓ فرمایا ”تمحادوا تحابوا“ یعنی هدیه دو تاکە محبت 
بڑھے ۔ اس میں تفاعل کا باب اختیا رکیا گیا ہے جو جانبین ہے وجود فعل 
کا مقتضیل ہے یعنی دونوں طرف ہے عبه ھو۔ بالفاظ دیگر اس کے معنی ھوۓے 
که ایک دوسرے کو هبه کرو تا کہ ایک دوسرے میں محبت پیدا هو ۔ 
(.۰م) المبسوط' امام سرخسی* (یربھ) مطبوعه مصرەممم ھجری؟“ جلد ۱ 


صفحه ب٭+ین 


(م) السیسوط)؟ انام سرخسی؟ (یرمھ) مطبوعه مصر مہم ھجری جلد ۰ص(“ 
صفحه ہین 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه وے] 


ہے و 
حضرت عمر رضی اللہ عنه ے روایت کیا گیا کہ آپ نے ایک گھوڑا 
فی سبیل اللہ دے دیا یعنی بخش دیا پھر دیکھا کہ وہ گھوڑا فروخت کیا 
جا رھا ہے پس آپ نے ارادہ کیا کہ اس گھوڑے کو خرید لیں آپ نۓ 
حضور (صلعم)ىے پوچھا حضور نے فرمایا :”اپنے صدقے میں رجوع لە کرو “۔ 
حالانکہ خریدنا حکماً صدقے میں رجوع نہیں ھوتا مراد یہاں اس ہے یہ ۓے 
کە بطور دیانت اور ساوت کے بھی رجوع اچھا نہیں ۔۲٣۱‏ 
جس حدیث میں کتے کی اپتی قے کو چاٹ لینے کے فع لکو رجوع سے 
تشبیہہ دی گئی ے تو در اصل اس کا مقصود رجوع کے فعل کے قبیح ھوۓے 
پر دلالت کرتا ے کیونکە کتا فعل قباحت ے موصوف هوتا ھ ندەکهہ 
حرمت ہے کیونکە کتا غبر مکلف ے ۱٣۳‏ 


جب والد اپنے بیٹے کے حق میں هہہذکرے تو احناف کے نزدیک رجوع 
جائز نہیں ے امام شافعی کے نزدیک باپ کو اپتے بیٹے کے حق میں ہبہ 
میں رجوع کا حق سے ۔ احناف کا مسلک ہبہ کے مقصود و معنی کے لحاظ 
سے راجح ھے ۔ 
ظاھری سلک : 


علامه ابن حزم ظاہری کے مذہب میں ہبه کا لفظ استعبال کرنے ہے 
ہبه تام هو جاتا ے ۔ ان کے نزدیک اس کے بعد واہب کو اپنے ھب میں 
رجوع کرۓ کا مطلق حق حاصل نہیں رعتا مگر دو صورتوں میں رجوع 
کیا جا سکتا ھے ۔ () باپ یا ماں اپنے بی یا بیٹی (اولاد) کو ھبە کرے 
ان دونوں کو هر وقت اپنے ہبہ میں رجوع کرۓے کا حق حاصل ھوگا۔ چاے 
اولاد بالغ هو یا ابالغ ھو۔ خواہ اولاد ۓ اس ہبه کو اپنی زوجہ کے 
(ہم۱) المبسوط امام سرخسی ء (یرجھ) مطبوعه مصرارممم ھجری ‏ جلد رر 

صفحد من 


(+م() المیسوط“ امام سرخسی؛ (مرجھ))؛ مطبوعه سس رہب ھجری؛ جلا١؛‏ 
صفحہ من 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیے اسلام [دفعه ہے 
حق عقد ازدواجی کا عوض (مہر) بنا لیا هو یا نە بنایا عو ۔ اس کہ بدلے 
قرش کا معاعدہ کر لیا هو یا نە کیا هو ء البته اگر موھوب ھلاک ھوگیا تو 
اب رجوع صحیح لہ ھوگا نیز عبہ کے بعہ موعوب کی آمدنی یا پیدا ھوۓ 
والے بچە میں بھی رجوع جائز نە هوگا ۔ والدین کے به کی صورت میں اگر 
موھوب کا کچھ حصد علاک هو گیا او رکجھ حصہ باق رھا تو باق حصه 
میں والدین کا رجوع کر لیٹا جائز ے ۔۱۳ 


رجوع کی چند مزید صورتیں : 


ایک شخص نۓ ایک عورت کے حق میں ھب کیا پھر اس عورت ہے 
ٹکاح کر لیا تو اس مرد کو حق ہے کہ وہ اس ہبہ میں رجوع کر لے ء؛ 
کیونکہ جب اس مرد نے اس عورت کو مبە کیا تھا اس وقت وہ عورت 
اس مرد کے لیے اجنبی تھی جسں نے ہمیں معلوم ھوا کہ اس مرد کا مقصود 
عوض تھا جو اس کو نہیں ملا اور یه کہنا کہ اس سرد کا مقصود اس بد 
سے یه تھا کہ وہ اس عورت ہے نکاح کرلے جو اس تۓ کرلیا اس لیے وہ اپنے 
مقصود کو پہنچ گیا ؛ بنا بریں وہ اس عبہ میں رجوع نہیں کر سکتا اس کے 
جواب میں احناف کہتے ہیں کہ یہ مقصود شرعی نہیں ۓ ۱٣١_‏ 


شیعی لقطہٴ نظر : 
اگ ر کوئی شخص یه کرے اور مال سوھوب کو قبضه دینے کے بعد 


غیر موھوب لہہ کے ہاتھ فروخت کرے پس اگر موھوب لہہ واعب کے 
اھل قرابت میں سے هو توبیع صحیح نہ مو اور اسی طرح اگر موھوب لہ 


شخص اجنبی هو اور واعب اس ہے عوض لے چکا هو تب بھی مال موھوب 


(۶م) المحلی؛ ابن حزم (وبھ) مطبوعہ مصرہ ۵مھ جلد ہہ صفحهھ نی 


(٥ەم؛)‏ المبسوطء امام سرخسی ؛ (یربھ) مطبوعه مصر مہم ھجری ‏ جلد ٢۱ء‏ 
صفحات رہسےپہ 


جم الانھر داماد آفندی ۶٤ء‏ ۰ھ) مطبوعه مصر؛ ‏ مم ہجری اجلد پ؛ 
صفحھ ہڈہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعة وے] 


ےد 0)0( 


کی بیع صحیح نە عوگ؛ لیکن اگر موھوب لہ شخص اجنبی هو اور واعب 
ے اس ے عوض ئء لیا ھو اور مال موھوب کو فروخت کرے تو بعض 
علاء ۓ فرمایا ھے کہ یه بیع باطل هو اس لے که اس صورت میں واهمب 
ہے اس مال کو فروخت کیا عے جس کا که وہ مالک نہ تھا اور بعض علاء 
ۓ فرہایا ے کە بیع صحیح ھوگی کیوتکە واعب کو صورت بذ کورہ میں 
رجوع کرنا جائز ے اور اول قول اشبہ اور قاعدہ کے مواقق ہے ۔ اگر ہبہ 
فاسد هو تو عقد بیع مہر حال میں صحیح هوگا خواہ مموھوب لہہ اھل قرابت 
میں ے ہو یا اجنبی ؛ خواہ واھب ے عوض لیا هو یا نە لیا هو اور یھی 
کلام اس صورت میں بھی جاری ھوگا جب کە کوئی شخص اپنے مورث کے 
مال کو فروخت کرے اور اس کی حیات کا یقین رکھتا هو اور فروخت 
کرۓ کے بعد اس کے مورث کا وقت بیع وفات پانا ظاھر هو تو اس صورت 
میں بیع صحیح ھوگی اس لیے کہ صورت مفروضہ میں بائع ۓے دراصل اسی 
مال کو فروخت کیا ھے جس کا کہ وہ مالک تھا اور اسی طرح اگر کوئی 
شخص اپنے آزاد کردہ غلام کے ساتھ وصیت کرے اور بعد وصیت اس کے 
عتق (آزاد کرنا) ظاھر هو تو وصیت صحیح ھوگ ۔١٣۱‏ 
عوض کے بعد رجوع کا حق نہیں : 

ہبہ میں رجوع کا مانع عوض لے لینا ے کیولکە ھبه کا مقصود عوض 
ھے جو پورا وگیا ۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم کے قول میں "الم یئب“ 
اس بات کی دلیل ےہ که عوض مل جایۓ کے بعد رجوع نہیں ےہ ۔>"' 


جب موھوب لہه واھعب کو اس کے ہبه کا عوض دے دے اور 


(و) شزائع الاسلام ء نیم الدین ابی جعفر الحلی (مےجھ) ء مطبوعہ پیروٹ ء 
صفحد ہق : 
(ےم) المبسوطہ امام سرخسی ء (رمھ) مطبوعه مصر مم ھجری ء جلد ٣۱۳‏ 
صفحه ہین 
ھدايه (عربی) برحاشیه فتج القدیر ء مطبوعه مصرء جلد ے؛ صفحهھ ۱۳۳ 
یدائم الصتائعء امام کاسانی (ےريھ) مطبوعد مصر , وع جلدہ؛ صفحه ۱٢۹‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


٭+٭ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه وے 


واعب اس عوض پر قبضه کر لے تو واحب مجاز نہ ھوگا کہ اپنے ہبہ میں 
رجوع کرے اور نه عوض دینے والا موھوب لہہ مجاز هوگاکہ اپنے عوض 
میں رجوع کرے ۔۱۲۸ 


عبہ بشرط عوض بہ منزلہ بیع کے ےہ ۔۹٣'‏ چنائچہ اگر ایک شخص 
دوسرے کو بشرط عوض ھبه کرےکه وہ کسی دن اس کا عوض دے دے 
اور دونوں اس پر متفق ھوگۓ اور ان میں ہے ایک ۓ دوسرے کے عوض 
پر قبضد ند کیا هو یہاں تک کہ دوسرا عوض دینے ہے اکا رکرے تو بہلا 
شخص اپنے ہبه میں رجوع کر سکتا ھے البته اگر دونوں میں عوض کا 
لین دین هو جاۓ تو عبہ جائز ہوگا (کیونکہ عوض کی تکمیل ھر دو 
جانب سے ھوگئی) ۔١٥۱۵‏ 


اگر نصف ہبہ کے عوض میں کوئی شۓ دی تو وامب کو اختیار ھوگا 
کە یقیه میں رجوع کر سکے کیوٹکہ بعض(جزو) کے واسطے کل کا اعتبا کیا 
جائۓ کا ۱٥١‏ 


- ناش 2 - 
(۸م) المسوط: امام سرخسی (مرم) مطبوعہ مصرء مہے؛ ھجری؛ جلد ۱ 
صفحه ۵ے 
بدائع الضائعء امام کاسانی (ے جھ)' مطبوعه مصر وو رھ جلدہ صفحه رم 
بحرالرائق ابن تم ( ےوھ) ء مطبوعه مصر ٣۲٣مبھء‏ چلدے صفحه ۹م 
(وم۱) المبسوط امام سرخسی ؛ (مہرمھ) مطبوعھ مصر مم ھجری؛ جلد +۱ 
صفحه ہے ۱ 
بحرالرائقی ابن تجیم ( ے۹ھ)ء مطبوعه مصر ۱ ٣مھ‏ جلداے صفحد ۴ٔ' 
ھدايه (عربی) بر حاشيه فتح القدیر مطبوعه مصر؛ جلدے ؛ صفحه رم 
(۵۰) المبسوط امام سرخسی ء (یرجھ) مطبوعه مصر مم ھجری ء جلد ٢‏ 
صفحھ وے 
بحرالرائق ابن تجم ‏ (.ے۹ھ) مطبوعه مصر۱ہ مھ جلدےےے صفحف رم 
بدائع الصنائعء امام کاسانی (ے۵ھ)ء مطبوعه مصر , رو رع جلدہ صفحهم۱ 
۔(د؛) المبسوط امام سرخسی) (یربھ) مطبوعه مصر مب ھجریاجلا ‏ ہ۱ 
صفحه ہہ 
بحرالرائق ابن نیم( ےٹھ) مطبوعه مصرء رم ظھ جلاےےء صفحه وم 
یدائع الصنائع) اسامکاسانی (ےر۵ھ)؟ مطبوعه مر رو ۱ع؟ جلا پ؟ صفحف ہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه و۹ے] 


ھهسه ے1 


ایک شخص نے دوسرے شخص کے حق میں زمین ہبہ کی ۔ موھوب 
لہہ ۓے اس پر عارت بنا ی ۔ اب واعب نے ارادہ کیا کہ اپنے عبہ میں 
رجوع کر لے اس نے اپنا مقدمه قاضی کے رویرو پیش کیا ۔ قاضی نے قرار 
دیا کہ واہب کو رجوع کرتے کا اختیار نہیں ھے پھر موھوب لہہ ۓے 
اپنا مان گرا دیا ۔ اب واہب کے واسطے اس مانع کے زائل ہو جاۓ کے 
سبب رجوع کا حق لوٹ آیا اور وہ اپنے ھبه میں رجوع کر سکتا ے ۔١٥۱‏ 

دراصل موھوب لہ میں زیادق متصله کا پیدا هو جانا رجوع سے مائع 
ہوتا ہے جس کا خلاصہ یه ے کہ یا تو اصل موھوبه میں متصل زیادق 
پیدا هو گی ء خواہ یە موھوب لە کے فعل ے پیدا هو یا از خود پیدا هو 
رجوع منوع ہوگاء کیونکہ اصل کو زیادتی کے بغیر واپس کرنا ممکن 
نہیں ھوتا اور زیادق موهوبہ نہیں ہوتی که اس میں رجوع کیا جا سکے ۔ 
اور یه ممکن نہیں که اصل کو زیادتی ہے جدا کیا جا سکے ۔ مثلا مکان میں 
تعمیر کا اضافه کر لیا یا زسین میں ایسے درختوں کا باغ لگا لیا جو بقاء دائمی 
کے طور پر لگاۓ جاۓ ہیں یا کپڑا تھا بختہ رنگ دیا گیا یا اس کی قمیض 
یا کوٹ وغیرہ بنا لیا گیا اور اگر زیادتی منفصلہ هو تو رجوع کرنا جائز 
و گا۔ خواہ یہ زیادیق اصل موہوبہ سے ھی پیدا ہوئی ھو یا خارج ے لاحق 
ہوئی هو ۱٥١_‏ 

جب واہب نے رجوع کا ارادہ کیا اس وقت وہ لونڈی حامله تھی ۔ 
چنانچہ اگر وہ زیادتی (حمل) بلا گناہ ےہ (یعنی لونڈی کا حمل مالک سے 
سے یاشوھر ے) تو واہھب اس میں رجوع نہیں کر سکتا ؛ لیکن اگر زیادق 


(م+ی؛) المیسوطء امام سرخسی (یرجھ) مطبوعه مصر مم ھجری ؛ جلد ۱ء 
صفحه ہہ۔ینہ 

(+ن) بدائم المنائع امامکاسانی: (ےہجھ) مطبوعھ مصر۔ ۱۹۱ع) جلد پ؛ صفحھ۱۲۹ 
بجحرالرائق ابی تجےء ( ے۹ھ) مطبوعد مر ۳ھ چلدے؛ صفحعغ ے۱ 


۴ًٔ و٤‎ 


رنہ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه وےں 

(حمل) گناہ کے سبب ہے تو اس میں وجوع کر سکتا ے .۱۵۴ 

ایک کنیز بوقت ھی بدصورت تھی بعد کو حسین و چەیل ہو کئی تو 
وا۱عب اس کو واپس نہیں لے سکتا کیونکہ حسن و جال زیادتی کے مترادف 
ھے ؛ البت اس کے برعکس صورت میں رجوع جائز هو گا ؛ کیونکہ کی 
واعب کے حق رجوع میں مائع نہیں ے ۱۵١_‏ 

واھب نۓ موھوب لہ کو لوھا ہبہ کیا ۔ موھوب لہہ ۓ اس ہے 
تلوار بنا لی یا کاغذ دیا اور اس پر موھوب لہہ ے لکھ لیا تو ایسی تۓ 
میں واھب رجوع نہیں کر سکتا کیولکە تبدیلی ذات شۓ یا ذات شئے میں 
زیادی حادثاً یا موھوب لہہ کے فعل ہے شۓ موہوبە کی مالیت میں زیادق 
سے جو رجوع میں مائم ے ۱۵١_‏ 
شۓے سوہوبہ کی قیمت میں اضافہ یا تبدیلی کی صورت میں : 

جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا جا چکا ہے کہ اگر موھوب میں 
اضافه هو گیا تو حق رجوع نہیں ؛ کیونکه حق رجوع اس میں ہے جو 
عبه میں شامل ھے اور یہ زیادتی جو اس شۓے موھوبہ میں ہوئی ہبہ میں 
شامل نہیں اور اصل شۓ موھوبە میں بغیر اس زیادق کے جو اصل شۓ ہے 
متصل ہے رجوع ممکن نہیں ء بناء بریں شۓ موھوبه میں اضافے کے سبب 
رجیع نہیں کیا جا سکتا ۔>۵! البتھ اگر اس شۓے کی قیمت بڑھ جاۓ تو رجوع 


(۱۵۰) المبسوط؛ امام سرخسی؛) (مرمھ) مطبوعہ مصرا مپہےح ہجری جلد ؛ 


صفحهھ رہ 7 

(۵۵) المبسوط امام سرخی) (یرجھ) مطبوید مصر مم ہجری ؛ جلا ١‏ 
صفحمہ ہم 
جمع الاٹھر داماد آفندی ء (ہے .۰ ۱ھ) مطبوعه مصرہ پہ +۱۳ ہجری؛ جلدم ء 
صمح پم 

(۱۵۹) المیسو ٤‏ امام سرخسی (یرمم) مطبو مصرے مس ہجری جلد ہك 
صفحات وہہ 

(ءد١)‏ المیسوط؛ امام سرخسی؛ (۲رمھ) معابوعه مصر ہے ھجری ‏ جلداپظء 
اسیج 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۲۹ 


جبه ۱ ۳7ھ"( 
کا حق ساقط نہ هو گا کیونکھ قیمت میں اضافه اصل شۓ کی ذات میں اضافه 
نہیں بلکە یہ اضافه لوگوں کی ریت کی زیادتی کے سبب ہے ۔ شئے اپنے 


۸ھ 


حال پر جیسی کہ تھی ویسی ھی تھے ۔ 


واعب نۓ ایک کپڑا عبه کیا موھوب لہہ ۓ اس کو سرخ یا پیلا 
رنگ لیا یا اسکو سی لیا اب واھب اس ہبہ میں رجوع نہیں کر سکتا ۔۹٥۱‏ 
شیعی نقطه نظر : 
علامہ تجم الدین الحلٰی نے لکھا ے کہ جب واہب اس ہبہ میں 
رجوع کرے جس میں کھ اس کو رجوع کرتا صحیح ہو (مثلٗ شخص 
اجنی کے لیے بدون عوض واقع ھوا ھو) اور مال موھوب میں کوئی عیب 
بزیادتی نقصان حادث هو چکا هو تو واہب کو موھوب لہہ ہے ڈنڈ (قدر 
تفاوت بین الصحیح و المعیب) کا مطالبه صحیح نه هو کا اس لیے کہ وہ 
ملک موہوب لہہ میں حادث ھوا جس پر مالک کی طرف سے اس کو تسلط 
حاصل تھا ء خواہ عیب .ذ کور اسی کے فعل ے حادث ھوا هو یا او رکسی 
وجہ سے اور ج بکہ مال موھوب میں‌کوئی نماء متصل زیادتی (جیسے چوپایه 
کا فربه هونا) حادث هو تو رجوع کے بعد واہب کا مال ہو کا اور اگر کوئی 
مماء منفصل زیادتی (جیسے درخت میں پھل اور حیوان ہے بے کا پیدا ھونا) 
حاصل هو پس اکر بعد عقد حاصل هوۓ ھوں تو موھوب لہہ کا ار اگر 
وقت عقد موجود هو تو واہب کا مال ہوگا ۔ ٦١‏ 
)٥۸(‏ المبسوط: امام سرخسی؛ (۸۳مھ) مطبوعه مصر۱ بر۳ ھجری ؛ چلا ۷ _ 
صفحه پچ : 
(۱۵۹) المبسوط ء امام سرخسی؛ (ىیربمھ) مطبوعد مصرہ مہم بھجری؛ جلدا ٢۱؛‏ 
صفحه مہ 
ہدائم الصنائم امام کاسانیء(ے۸ریھ) مطبوعه مصر . رہ رعء جلد ہ؛صفحه ۱۲۹ 
الاختیار لتعلیل المختار ء عبداللہ بن محمودبن‌مودود (رہھ) ء مطبوعہ مصر؛ 
۵۸۱و اع جلد ہے صفحم ,ان 
(۹۰) شرائمالاسلام' تجمالدین ابی جعفر الحلی (ہرے,ھ) مطیوعہ بیروتالقسم الرایعٴ 


صضصحہ بی 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعد ہے 

جب کە موعوب لہ پارچ موعوب (وہ کیڑا جو عبهہ کیا گیا ے) 

کو رنگ لے پس اگر ہم قائل هوں کە ایسا تصرف ماع رجوع ہے تو 

واعب کو رجوع کرتا صحیح نہ هو گا اور اگر ھم قائل ھوں کہ ایسا تصرف 

اور صورت (جب که واعب اجی ھو) مانع رجوع نہیں ہے تو موھوب لد 
پارچہ سذ کورہ میں قیمت رنگ کے ساتھ اس کا شریک هو گا ۱٦١_‏ 


بوھوب لمہ کی ملکیت ہے لکل جاۓ کے بعد : 


اگر شئے موھوبە ؛ موھوب لہہ کی ملک سے لکل جاۓ تب بھی 
واھب کو حق رجوع نہیں رھتا چولکہ موعوب لہه کی ملکیت سے موهوبه 
منتقل هو کر دوسرے کی ملکیت میں پہویچ کئی ء اس ہے موهوبہ گویا 
شۓ دیگر ھوگ یکیونکہ تبدیلی ملک ہے شۓ کی ذات متبدل ہو جاق ے ۔ 
اس کے ماسوا جب موہوب للہہ ے موھوبہ میں تصرف کر کے استفادہ کر 
لیا تو عبہ کی غرض اصلی انتہاء کو پھویچ کئی ۔ اب ایسی ملک میں 
جو عبہ سے حاصل ہوئی تھی رجوع کا حق دینے کے یه معنی عہوں گے کہ 
اس ملک کو ختم کر دیا جاۓ اور یه اس دوسرے کی ملکیت میں ممکن 
نہیں رہتا ۔١١۱‏ 

اگر شئے موھویہ موعوب لہہ کے پاس سے ضائم ہو جاۓ اس ہے پھلے 
کہ واہب قاضی کے حکم کے بعد اس پر قبضہ کرے اور واھب کے مطالیة 
تبضہ کے باوجوو موھوب نے موھوبہ کو روکا ھو تو واعب بمجاز ہو گا 
)٦ 7‏ شرائم الاسلام؛ حمالدین ابی جعفرالحلی (بےم)ء مطبوعہ بیروت القسم الرایم؛ 


صفحه سریم 

۱ المیسوطۂ امام سرخسی ء (یربمھ) مطبوعھ مصرء مہم عجری ء جلد‎ )٦( 
صفحه ہی‎ 
بدائم الصنائم امام کلسانی ء (ےہدم) مطبوعھ مصر ۔ ۹۱ع ء جلكا پا‎ 
علمہ وج‎ 


۴ٔ و٤‎ 


دنعه وے] 


ھبه ١۱و‏ 
کە وہ شۓ موهوبه کی قمیت موعوب لہه ے بطور تاوان وصول کرے ۔١٦٥‏ 

اگر شۓ سوهوبہ خود ضائع هو گئی یا نے موھوب لہہ نے ختم کر 
دیا یا موھوب لہ کی ملک ہے نکل گئی هو یا اس ۓ شۓ موہوبہ کو 
نابالغ بیٹے یا کسی اجنبی کے حق میں به یا بطور دیگر دے دیا هو یا 
خود موعوب لہہ کے پاس وہ شۓے موهوبه باعتبار منفعت (علاوہ قیمت کے) 
بڑھ گئی هو تو اس عبد سے واعب کے لیے رجوع جائز نہ ھوگا ٠٦٦_‏ 

اگر گھر ہبہ کیا جس کی بتیاد منہدم هو گئی تو واھب کے لے 
جائز ہے کہ اس زمین پر رجوع کرلے ۔١٦۱‏ کیولکہ شۓ کی ذات میں کی 
رجوع میں مائم نہ عوگ ۔ٴ 

اگر نصف عبہ کے عوض میں کوئی چیز دی تو واعب کو حق وکا 
کە وہ باق عبة میں رجوع کرے ۔کیونکہ جزو پر کل کا اعتبار کیا 
جاۓ گا اور موہوبہ کے عوض مقر رکرتۓ میں اس کے حصے کے جا سکتے 
ہیں ۔ واعب مجاز نہیں ےہ کہ وہ اپنے عبہ میں (قبضه کے بعد) بغیر حکم 
قاضی کے رجوع کرے الا یه کە خود موھوب لہہ شۓ موهوبہ واعب کو 
لوٹا دے ۔ اس سے پہلے کە قضاۓ قاضی (حکم عدالت) کے بعد واھب 
شۓ موھویه کا قبضہ موھوب لہہ سے لے؛ اگر شۓے موھوبہ موھوب لہہ ے 
(بغیر انکار واپسی) ضائع هو جاۓ تو ایسی صورت میں واھب کے لیے جائز 


(+۹) البسوطہ امام سرخسی؟(ىیرمھ) مطبوعھ مصر؛ مم اھجری ہ جلد 


صفحہ پہ 
جم الانھں داماد آفندی؛ (ہے . :,ھ) مطبوعد مصر پر ٭م ھجری؛ جلد م 
صفحد ہم پام 

(مہ) السبسوط ؛ امام سرخسی) (یرٹھ) مطبوعد مصر رم ھجری؛ جلد ؛ 
صفحه ۳ہ 

(۵) المبسوط؛ امام سرخسی ؛ (یرجھ) مطبوعه مصر مر؛م ھجری؛ جللدا ۱ 
صفحھ ۳مہ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قواتییس اسلام [دفعه ہے 

نہ ہوگا کە سموھوب لہہ سے اس کی قیمت کا تاوان ۔١٦٦۱‏ (البتہ انکار واپسی 
کے بعد تاوان لیا جا سکتا ے) ۔ 

جب کہ شئۓے موجوبه ہالکہ (ھلاک ہوۓ وا ی) ستھلکە (ھلاک کی 
گئی) هو یا موھوب لہہ کی ملک ہے نک لکر اس کے قابالغ بیۓیا اجئی کے ہاس 
بذریعد ہبہ یا بطور دیگر چلی گئی هو یا خود موھوب لہ کے پاس نے وہ 
شۓ خیراً بڑھ گئی ہو تو واحب کے لیے ھب میں رجوع جائز نە ھوگا٦۱‏ 

جب کە شۓ موهوبہ ایک مکان هو یا زىین عو اور اس کے ایک 
ٹکڑے پر تعمیر ہو گئی ەو یا درخت اگ آۓ ھوں اس سبب ے واھب 
کو شۓ موهوبهہ میں رجوع کا حق نہ هوگا۸٦۱۔‏ 


اگر شۓ موہوبہ گھر ہو اور ہبہ کے بعہ اس کی بنیاد منہدم ہو گئی 
هو تو واھب کو زمین میں رجوع کا حق هو١١٦‏ ۔ 
شیعی نقطهٴ نظر ع 


جب که مال موھوب پر قیضہ متحقق هو جاۓ پس اگر موھوب لہہ 


یس سے نت ہر مت گے رت کی اد پت میک کے ہی 
(ہہہ) المیسوطہ امام سرخسی (پرمھ) سطبوعھ مصر مہم ھجری؛ جلد ٢‏ 


صفحه ۲ہ 
بدائع الصنائع امام کاسانی ء (ےریھ) مطبوعہ مصر ٤‏ ۔ ۱۹ع ء جلداہ؛ 
صفحه رم۱ 
مجمع الاٹھر داماد آفندی ء (ہے , ظھ) مطبوعه مصرء رم 0ھ جلد م+؛ 
صفحد ہام 
ڑےہ) المبسوط ؛ امام سرخسیء (۳ربمھ) مطبوعه سس میم ھجری؛ جلد ١+‏ 
صفحه مہم 
(ہور) المسوطء امام سرخسی (رمھ) مطبوعه نص مم ھجری؛ جلد +و؛ 
صفحه ۳ہ 
(ووم) المبسوطء امام سرخسی؛ (رجھ) مطبوعه مسص م؛م ہجری؛ جلد ٣؛‏ 
صفحه مہ 
جممالانھر ء داماد آفندی (ہے , ,م) مطبوعھ مصر رہم ھجری جلد م؛ 
صفحد 9پم 


۴ و٤‎ 


دفعه ۹:] 


هه ارم 


والدین (ماں باپ) ھوں تو واہب کو اس میں رجوع کرنا اجاعاً جائز نه 
ہوا اور اسی طرح اکر موھوب لہہ سواۓ ماں باپ کے اھل قرابت میں ہے 
کوئی اور هو تب بھی رجوع کرنا جائز نہ هوگا اگرچہ اس میں علاء کے 
درمیان اختلاف ہے ۔ اگر موھوب لہہ اجنی هو اور عین مال باق هو تو 
واھب کو اس میں رجوع کرنا جائز هوگا اور اگر عین مال تلف هو گیا 
ہو تو رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اور اسی طرح اگر موھوب لہہ اجنی مو 
اور واھعب نۓ اس ہے مال موھوب کے عوض میں کچھ لے لیا هو تب بھی 
رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اگرچہ قلیل هو ۔'>! اور اگر موھوب لہہ مال 
موھوب میں ایسا تصرف کر لے جو متلف عین (ذات ش ۓکو تلف کرۓ والا) 
نە هو (جیسے کپڑے کا پہن لینا) تو آیا عبہ لازم ہو جاۓ گا یا نہیں ! بعض 
علاء ۓ فرمایا ے کہ لازم ہو جاۓ کا اور بعض تے فرمایا ہے کہ لازم ند 
ہوگا اور چی قول اشبہ اور اصول مذہب کے موافق ے ۔ 
واھب کی موت کے بعد 

اگر واھب سس جاۓ تو اس کے وارث کو حق نہیں ہے کہ وہ اس 
ہبہ میں رجوع کرے ۔ کیونکە عقد ہبہ کے ساتھ تملیک وارث ہے متعلق 
نہیں ھوق؛ لہذا وارث اس شۓمیں جو مورث کی ملک میں اس کی موت کے 
وقت نہیں ھوتی مورث کا جانشین نہیں ھوتا ۔۱>٥‏ 

لیکن اگر شخص واھب (ھبہ کرۓ والا) عقد کے بعد اور قبضہ ے 


(.ے؛) شرائمع الاسلام ء جم الدین ابی جعفر الحلی ء (ہمےمھ) ؛ مطبوعہ بیروت ء 


القسم الراع ء صفحھ ۵۳ء 

ڑرےں) المبسوطہ: امام سرخسیء (ہرجھ) مطبوعہ سصر مم عجری؛ جلد ‏ ۱؛ 
صفحه وع 
جمم‌الاتھں داماد آفندی؛ (رے , نھ) مطبوعه مصر ‏ +م ہجری؛ جلد م؛ 
صفحه رہم 


الاختیار لتعلیل‌المختار؛ عبدالقہ بن عحمود بن مودود (۹,۸۳ھ)؛ مطبوعه مصر؛ 
مو اع جلدا ہے صفحھہ 


۴ًٔ و٤‎ 


س ہی 


جموعة قوائیں اسلام [دعه ہے 

پھلے س جائۓ تو مال سوھوب اس کی میراث میں داخل ھوگا ٢‏ 
موھوب لہہ کے مرض الموت میں رجوع ‏ 

موھوب لہہ کے مرضالموت میں مبتلا ہونۓ کی حالت میں واعبيی 
رجوع کر سکتا هھے یا نہیں اس بارے میں دو روایتیں هیں ۔ ایس روایت 
یه کہ وہ کل مال (ھبه) میں ۔رجوع کر سکتا ہے اور دوسری یه کە ایک 
ٹچائی میں کر سکتا ہے کیوں کہ مرضالموت میں سہتلا هوۓ کے سبب 
مال می ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ےہ ۴ے 
موھوب لہ ى وفات کے بعد ع 

اگر موھوب لہہ س جاۓ تو اس کی ملک موہوب لہہ ے اس کے 
وارث کی طرف منتقل ہو جا ہے ۔ اگر موہوب للہہ کی زندگی میں ملک 
کسی دوسرے شخص کی جانب منتقل ہو جاۓ تو واھب کو اس شئے 
موھوبہ میں رجوع کا اختیار نہیں رہتا اسی طرح موھوب لہہ کی موت کر 
بعد بھی واھب کو اختیار نہ رے گا ۔ (کیونکد موعوب لہہ کے انتقال ے 
الفور اس شۓ کی ملکیت میں ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ے) ۔١٥‏ 


پاکستانی عدالتوں کے فیصلے ء 


جسٹسکیانی و حبیب اللہ خان ے ۔عقدمه اورنگ زیب بنام داؤد مندرجہ 

(٥ء؛)‏ شرائع الاسلام ' جم الدین ابی جعٹر الحلی ؛ (۔ےہمم) ' مطبوعه ببروت , 
القسم إلرایع “ صفحه نم 

(٣ے١)‏ المبسوط؛ انام سرخسی؟ (بیرمھ) مطبوعه مصر؟ رہم ھجری؟ جلد 7ص ٴ؟ 


صفحه یہ 
بدائیع الصنائم ؛ امام کاسانی ' (ے٥ھ)‏ مطبوعہ مصر ٢‏ ۱۹۱۰۰ع ء جلا پ ؛ 
صفحه و۹ 
)١٢(‏ المبسوط؛ اسام سرخسی؛ (ب۳ھ) مطبوعه مصر؛ ہی ھجری ا جلدہم؛ 
صفحه ہی 
جع الاٹھر' داساد آفندی' (ہے ‏ :ھ) مطبوعھ مصر* پ ٠+‏ ھجری؟ جلدم؛٤‏ 
صفحھ ہم , 


۴ و٤‎ 


دفعة ۹] 


مج ۵ئ" 

ی ایل ڈی ے۵وو) ؛ پشاورء صفحه یہ قرار دیاا کہ ایک ہبه جو ایک 
خوی رشعه دار ( ٥ا۲1‏ ٥٥٦آما)‏ کو کیا جاۓے جس سے نکاح منوع هوء 
مثاڑ دادا کی جانب ے اپنے پوے کو ء ناقابل رجوع عے ۔ کسی جائز یه 
کا واپس لینا دو شرطوں کی موجودگی میں نامئکن هو جاتاے ایک یه کہ 
موھوب لہہ ازدواجی سبب سے حرم ہو اور دوسرے یہ کہ خونی 
رشته دار هو ۔ خوی رشته داروں کی صورت میں ء جو بمذ کر عوں ء یه طے 
کرے کے لیے کہ وہ نکاح کے لیے حرم ہیں ایک کی صنف کو بدلنا ھوکا 
تاکە یە سشخّص کیا جا سکے که کیا قرابت حرمہ ہو جای ہے ۔ 

بمقدمه مد لطیف بنام چد نواز مندرجه پی ایل ڈی ء .ہو لاغعورء 
صفحد .س۹ جسشی مد شفیع ۓ قرار دیا کھ اسلامی قانون کے تحت ایک 
ہب جو ایک شخص دوسرے کو کرے جو اس ہے اس قدر قریبی رشته 
رکھتا ہو (مثال کے طور پر بھائی) کہ ان دونوں میں ء اگر جسانی اعتبار سے 
لکاح ممکن ہو یعنّی ختلف صنف ے تعلق رکھتے ھوں تو ایسا نکاج غیر 
قانونی ہو کا ء عبہ واپس نہیں لیا جا سکتا ۔ واھب اور موھوب لہہ کا ختلف 
صنف ہے ھونا ضروری نہیں تاکه عبه میں رجوع کی غرض ہے ذی رحم 
حرم کے درجوں میں آ سکے ۔ الفاظ "'محرمی درجات“ کے مصنوعی معی 
لینے چاہئیں جس کا مطلب ے کہ قرابت کا وہ درجە جو ان دو کے درمیان 
اح کے جوا زکو جسانی اعتبار ے کو ممکن هو خارج کرتا هو ۔ ان الفاظ 
کا لغوی سفہوم ‏ نہیں لیا جاسکتا ء چنانچہ سوتیلے بھائی کے حق میں عبه 
ناقابل رجوع سے ۔ 
حق رجوع ایک ذای حق عے : 

عدالت عاليه مغری پاکستان ؛ پشاور بینچ ۓ |مقدمه عبدالرحمن بنام 


خلیل الرحمن قرار دیا که شرع اسلام میں ہبہ ہے رجوع کرۓ کا حق 


۴ًٔ و٤‎ 


اخ 


صدقه 


جموعذ قوائین اسلام [(دع ےی 
ایک ذاتی حق ہے ء چنائچہ یہ حق واہب کی موت کے ساتھ خت هو جاتا ۓ 
واہب کے قانونی تمایندگان تہ اس مقدہے کو جاری رکھ سکتے ہیں اور ند 
ھی اس کی متابعت میں اپیل کو ء بھر حال تسیخ ہبھ ناہے کا مقدمہ ایک 
مختلف بنیاد پر قائم ہوتا ھے ایسے مقدمه کا نہ صرف اختیارے بلکہ مقدمهہ 
کرنۓے کا حق واہب (مدعی) کی موت کے بعد بھی باق رھہتا ے ۔ ایک هبه 
تاہے کی تنسیخ کے مقدمے میں بذات خود ہبه کا معامله بسہب چند 
کوتاھیوں کہ جو اس کے تحری رکرنۓ والے کی نا اھلیت یا اس کی آزاد 
صرضی سے متعلق ہوتی ہیں ء هدف اعتراض بنتا ھے ۔ چتائچه ‏ ایسا:مقدمہ 
کسی شخصی حق کے نفاذ کے لیے نہ ہونۓ کے سبب متوق واعب کے 
قانونی نمایندگان کے ذریعہ جائز طور پر جاری رکھا جا سکتا ے ۔١۱۶‏ (یعنی 
اگر ہبہ نامہ میں کوئی ایسا نقص موجود ہو جسکے ذریعه شرعاً وراء کو 
اعتراض کا حق حاصل ہو تو پھر دعویل مسموع ھوگا) ۔ 
۰ ۔ صلقہ وہ عطیے جو أخروی ثواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
تشر یج 

صدقه میں ہبہ کی مائند قبضہ دھی شرط ے ۔ جائداد مشاع کا صدقہ 
جاثر نہیں ۔ صدقہ قبضہ دھی کے بعد منسوخ نہیں هو سکتا ١۶٦_‏ 

صدقہ اور ہبہ میں فرق ء 

ھبہ اور صدقے کا فرق اس مقصد کے لحاظ ے ہے جس مقصد ہے وہ 
کیا جاتا ھے ہبہ میں مقصد یہ ھوتا ے کہ موھوب لہہ کے ساتھ اظہار 
(۵ء) ہی ایل ڈی ؛ وہور ؛ پشاور ؛ صفحه ۷ں 


(ہے) المیسوط' امام سرخسی ' (یرجھ) مطبوعه مصر“ مہم ھجری؟ جلد ۱۲ ؟ 
صفحه ہو 


فتح‌القدیر مع الہدايه این ام؟ (پہرھ) مطبوعه مصر ہم ھجری؟ چلدے؛ 
صفحم موی 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۸۰:] 


ھبے ع3 
محبت کیا جاۓ ء یا اس کی نظر میں اپنی وقعت یا عزت قائم کی جاۓ جبکد 
صدقے کا مقصد خدا ی خوشنودی حاصل کرناے ۔ 
صدقے اور وفف میں فرق ٭ 

صدقے اور وقف میں یه فرق ےہ کہ صدقے کی صورت میں ال شۓے 
صرف (خرچ) ہو سکتی ہے ۔ وقف کی صورت میں صرف جائداد ی آہدنی 
صرف (خرچ) میں لائی جا سکتی ھے ۔ 

احناف کے نزدیک صدقه ہبه کی مائند ہے ؛ کیولکہ صدقے میں متصدق 
عليه (جس کو صدقه کیا جالئۓ) کی ملکیت بدون قبضہ ثابت نہیں ھوق ۔ 
امام مالک رحمة اللہ عليه کا اس بارے میں اختلاف عے - ان کے نزدیک 
صدقے میں بلا قبضه ملکیت ثابت ہو جاتی ے ۔ صحابه کرام اور تابعین 
رضی اللہ تعالیٰ عنہم میں بھی اس سلسلے میں اختلاف پایا جاتا عے ۔ چنانچه 
حضرت علىی کرم اللہ وجہہ اور حضرت این مسعود فرماۓے عیں کھ جب 
صدقے کا اعلان کیا جاۓ تو وہ جائز ہو جاۓ گا ء البتہ ابن عباس اور 
معاذ بن جبل ککہتے ہیں کہ صدقہ بلا قبضہ جائز نہیں ۔ قاضی شریج اور 
ابراھیم نخعی ہے اس سلسلے میں دو روایتیں ہیں ۔ احناف نۓ ابن عباس 
رضی اللہ عنہ کی حدیث کو اختیار کیا اور حضرت على اور عبدالقہ ابن مسعود 
کے قول کو اس صدقے سے تعبیر کیا جو ایک آدمی اپنے چھوئۓ بجچے کے 
حق میں کرے اور ایسا صدقد (ھبه) اعلان کرتنے سے مکمل ہو جاتا ے ۔ 
کیونکہ وہ شخص شۓ موھوبہ پر اپنے چھوںۓ لڑکے کی طرف ہے قابض هوتا 
ےہ ۔ احناف کی اس تعیبر کی بنیاد رسول اکرم کا یه قول ھے : ”کھ انلسان 
کہتا ھے کہ میرا مال میرا مال اور نہیں ہے تیرے واسطے تیرے مال 
میں سے مگر وہ جو تو ےۓ کھایا پس وہ فنا کر دیا یا تو ۓ پہنا بس وہ برانا 
کر دیا یا توۓ صدقه کیا پس وہ گزر گیا اور ج و کچھ اس کے سواۓ ےہ 


۴ًٔ و٤‎ 


۸ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہہ 


وہ مال وارث کا اے ے١‏ 


صدقہ جب کہ قبضه کے ساتھ مکمل ھو جاۓ تو صدقد دینے والے 
کے لیے رجوع جائز نہیں ؛ خواہ وہ صدقه اس کے قرابت داروں کے واسطے 
هو یا اجنی کے واسطے ء کیونکہ صدقے کا مقتصد حصول واب تے اور وہ 
نفس صدقے سے حاصل ہو گیا ۔ اس لیے صدقے کے مکمل ہو جانۓ کے ساتھ 
مقصد کے حصول کے بعد صدقے سے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ صدقہ دینے 
والا صدقے میں دی جاۓ وا ی شۓ کو اللہ تعالیل کا مال بنا دیتا ے اور 
وہ اس شۓ کو فقیر کے حوالے کر دیتا ے ۔ چنایہ وہ مال اس فقیر کے لیے 
اللہ کی طرف ہے ہوتا ے ء لہذا عطیہ دینے والے کے لیے قابض پر کوئی 
احسان نہیں ہوتا اس مال کی ملک میں حق رجوع بھی باقی نہیں رهتا 
کیوٹک صدقے کی صورت میں.معطی (عطیه دینے والے) کی ملک معدوم و 
کی اس لیے وہ اس میں رجوع نہیں کر سکتا اور یھی صورت ہبہ میں رجوع 
کے حکم کی ہے خواہ موھوب لہہ مسلان ہو یا کاف رکیونکہ مسلان یا کافر 
ہوے ہے مقصود تختلف نہیں هوتا ۔ لیکن اگر موھوب لہہ اجنی هو تو 
ہبہ کا مقصود عوض ہے اوراگر رشتہ دار هو تو اس کا مقصود صله رحمی 
ہے اور یه صورت مسلان اور کافر دونوں میں برایر ے ١۶۸‏ 


ایک شخص نۓ مساکین کے حق میں هب کیا اور ان کو قبضه بھی دے 
دیا تو ازروۓ استحسان وہ رجوع نہیں کر سکتا لیکن بر بناۓ قیاس اس کو 
رجوع کا حق ہے کیونکھ اس کی ملک بطریق بہ ھے اور اسباب ملک میں 
غُی اور فقیر بیع کی طرح دونوں برابر ہیں ۔ از روۓ استحسان اس کو 
(ےے) المبسوط ء؛ امام سرخسی؛ (یرجھ) مطبوعد مصرا ہج ھجریء جلد ۱ء 
صمح ہرم 


(ہےد) المیسوط : امام سرخسی؛ (یرجھ) مطبوعم منص مہ؛ہم ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه رین 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹ے] 


ےج 1۹ 


رجوع کرۓ کا حق اس بناء پر نہیں کہ فقیر اور مسکین کے حق میں بد 
کرنا ثواب کی نیت سے ہوتا ھے نە کہ عوض کے لیے ۔۱>۹ 

حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا قول ےکہ وہ عبہ جو صله رحمی کے لیے 
کیا جاۓ یا بطور صدقہ هو اس میں رجوع نہیں هو سکنا ۔۱۸۰ 

انام محمد ۓ فرمایا کہ ایک شخص نے اپنے گھر میں مسجد بنا ی ۔ 
اس میں لوگ نماز پڑھتے تھے پھر وہ شخص سرگیا وہ گھر (مع جاۓ مسجد) 
وراء کی میراث ھوگا اس لیے کہ اس شخص نے اپنی ملک سے اس کو میز 
نہیں کیا اور یہ صدقہ مشاع کے معنی میں ہوگا ۱۸۱۰ 
شیعی نقطهٴ نظر ٭ 


علامہ مم الدین ابی جعفر الحّّی ۓ شیعی فقه پر اپنی مشہور تصنیف 
”شرائع الاسلام“ میں لکھا ے کہ صدقہ وہ عقد ےہ جو ایجاب اور قبول اور 
اقباض (قبضہ دینے) کک طرف احتیاج رکھتا ے اور اگر مال صدقہ پر بدون 
رضا مالک کوئی شخص معطی لە (ج سکوکە عطا کیا گیاے) کو قبضهہ دے 
گا یا وہ از خود قبضه کر لے گا تو اس کی طرف سنتقل نە ہوگا اور صحت 
صدقهھ میں لیت قربت شرط (ا ی‌اللہ)ے اور مال صدقه کا قبضہ دینے کے بعد 
واپس لینا علی الاصح (مذھب صحیح کی بناء پر) جائز نہیں ہے اس لیے کھ 
صدقف سے اجرو ثواب مقصود ھوتا ے جو معطی (دینے والا) کو حاصل 
ہوچکا ۔ پس صدقہ بمنزلہ عبہ بالعوض ےہ جس میں رجوع کرنا صحیح 
نہیں ےہ اور غیرہاشمی کا صدقد مفروضہ جو صدقه واجب ہے (جیسے زکوة 
اور فطرہ) بی عاشم پر حالت اختیار میں حرام اور صدقہ ماشمی (جو 


(وے) المبسوط ؛ امام سرخسی ؛ (مرجھ) مطبوعه مض مم ھجری جلد۷؛ 


صفحهہ ۹۳ 
(۔۸و) المیسوطہ امام سرخسی ء (یرجھ) مطبوعد مصر مم ہجری ا جلد ١ء‏ 
صفحه رو 
(ی۸ر) السسوطء امام سرخسی (یربمھ) سمطبوعه مصر؛ می۱ ھجری: جلد ۱ ؛ 
صفحہ م۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیرے اسلام 920 
عاشم بن عبدالمناف کی طرف منسوب ے) مطفقاً (خواء حالت اختیار هو یا 
حالت اضطرار) اور صدقہ غیر عاشمی حالت اضطرار میں بنی ھاشم پر حرام 
نہیں‌هھے۔ البته بی عاش مکو صدقه مندوبه (سنی صدقه جیسے گندمو گو سفند 
وغیرہ) کے لین میں مطلقاً (خواء وہ "'شمی کا ہو یا غیر عاشمی کا) مضائقہ 
نہیں۔۶۲! اس مقام پر تین مسئلے بیان کیے گئے ہیں ۔ 
() صدقه میں بعد قبضه رجوع کرنا علی الاصح مطاقاً جائز نہیں ے 
خواہ اس کا عوض حاصل هوا هو یا نه ھوا ھو اور خواہء اھل 
قرابت کو دیا هو یا کسی اجنبی کو ۔ 
(:) کافر ء ذمی کو صدقہ دینا جائز هے اگرچہ اجنبی ہوء اس لیے 
کە رسول خدا صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا ے ”علی کل 
کبد حری اجر (ھر تفتیدہ جگر پر تصدق کرۓے میں آجرو ثواب 
ھھے) جو کافر ؛ ذمی کو بھی شامل ہے ۔ حق سبحانہ و تعالی 
ارشاد فرىاتا ۓ ”لا یٹہکم الہ عن الذین لم یقاتلوکم ف الدین“ 
یعی حق تعالیٰ تم کو ان لوگوں پر احسان کرنۓ ہے منم نہیں 
کرتا جنہوں نے تمہارے ساتھ دین اسلام کے بارے میں مقاتله 
نہیں کیا ۔ 


(م) صدقه جہری ے (علائیه تصدق کرنا)صدقه سی (پوشیدہ تصدق 
کرنا) افضل اور بہتر ے لیکن اگر صدقہ تہ دینے میں متھم ہو 
تو دفعه تہمت اور حفظ آبرو کے لیے علالیہ صدقہ بہتر اور 
انضل ہے ۔ 

ظاھريه سلک : 

امام این حزم کہ نزدیک ہبہ ؛ صدقہ ؛ عطیه کا ایک عی حکم ےہ ۔ 

یه تمام عقد محض عبارت ہے مکمل عو جاتۓ یں ۔۱۸۳ 

(۱۸۰) غرائع الاسلام ء مطبع بیروت ء قسم انی ء صفحات ۵م 

(۱۸۳) المحلی ء این حزم ء (ومبھ) مطبوعھ مر میم ھ) جلد ہے صتحھ جس 


۴ٔ و٤‎ 


]۱۸١ دفعه‎ 


عاریت 


عیبه ۴۴َٛ۰ُٔ۰" 


۱ ۔ کسی شۓے کو لینے اور اس ہے استفادہ کرۓ کی ایسی اجازت جسے 
دینے والا جب چاے منسوخ کر دے اعاریت ے)ء ۔ 
تشریج 
عاریت (٤٭٤116)‏ سے حق ملکیت پیدا نہیں ھوتا بلکە عارضی طور 
پر اس شئے ہے جس حد تک اور جس وقت تک استفادہکرے کی اجازت دی 
گئی ےہ اس وقت تک حق استفادہ اس شۓ کی نسبت پیدا هو جاتا ے۔ 
عبہ کے برخلاف عاریت ہر صورت ملنسوخ کی جا سکتی ےہ ۔ 
عاریت کا مطلب عے کہ یوسوفرکٹ (1080500) کا عبه ۔ عاریت 
قابل رجوع ےہ جبکە عبہ صرف خاص صورتوں میں قابل رجوع ے ۔۱۸۳ 
ظاھریه کے نزدیک بھی عاریت ایک مستحسن عمل ہے اور بعض حالات 
میں فرض هو جاتا ے ۔۱۸۵ 
مجلة الاحکام میں عاریت کے قانونی احکام : 
مجلقالاحکام العدليه میں عاریت کے سلسلہ میں جو احکام بیان کیے کئے 
ہیں ان کا خلاصه درج ذیل سے : 
مہ ۔ عاریت کا معاملہ ایجاب اور لین دین سے مکمل ہو جاتا ے ۔ 
٦م‏ ۔ معیر (عاریت دینے والے) کو یه حق حاصل ےکه جب چاھ 
اپنا مال واپس لے لے ۔ 
ے۔م ۔ عاریت کے لیے یہ شرط ھے کہ جو چیز مستعار دی یا ی جاۓ اس 
ہے نفع اٹھانا کن هو ء اسی لیے بھاگہ هوۓ یا قابو سے باھر 
جانور کا عاریت پر دینا یا لینا صحیح نہیں ھے ۔ 
۰٠ہ‏ ۔ عاریت میں قبضہ شرط ھے ۔ قبضہ میں مال لینے ہے پہلےکوئی حکم 
عاریت عاید نہیں هو سکتا ۔ 
(میں) ہی ایل ڈی وو لاھورں منحه یہ د3 
(۵ہ۱) المحلیء ابن حزمء (ہجبھ) مطبوعہ مصر جم ,ھا جلد ہء صفحهہ ۵ 


۴ًٔ و٤‎ 


۳٢ 


جموعةۂ قوائین اسلام [دفعه ١ہ‏ 

١‏ وہ ۔ عاریت میں مال مستعار کا متعین هونا بھی شرط ے ۔ 

۲ ۔ مستعیر عاریت میں بغیر کسی بدلے کے مال مستعار سے انتفاع کا 
حق دار ہو جاتا ھے ۔ اسی لیے معیر کو یہ حق حاصل نہیں که 
سسمتعیر ے انتقاع کے بدلے کوئی کرایە یا صله طلب کرے ۔ 

۳ ۔ مال مستعار مستعیر کے قبضہ میں امانت ھوتا ہے ۔اس لیے اگر 
بغیر کسی عمل یا کوتاھی عمل (تعدی یا تقصیر) کے اگر ستعیر 
کے قیضد میں یہ مال تلف ہو جائۓ تو مستعیر پ رکوئی تاوان 
(ڈنڈ) عاید نہ هوگا۔ مثات ایک مستعار آئینہ بلا قصد و ارادہ ھاتھ 
سے چھوٹ کر گرے اور ٹوٹ جاۓ یا مستعبر کا پیر ادائستگی 
میں آئیتھ پر پڑ جاۓ اور آئینہ ٹوٹ جاۓ ؛ یا مستعار فرش پر 
کچھ گ رکر لے داغ دارکر دے اور اس کی قیست میں لقص 
آ جاۓ تو مستعیر پ رکوئی تاوان عاید نہ هوگا ۔ 

۳۴ ۔ اگر مستعیر ہے کوۓۓ ہے اعتدالل ہوئی یا کوتاھی عمل سرزد 
ہوئی اور مال مستعار تلف هو گیا یا اس کی قیمت میں نقص واقم 
ہو گیا تو چاھےہ اس کا کوئی بھی سبب ہوء مستعیں پر تاوان 
عاید ھوگا ء 

۵ ۔ مال مستعیر کے اخرجات ضروریہ سمتعیر پر عاید ہوۓ ہیں ء 
اسیٰ لیے اگ رکسی نۓ مستعار جانو رکو چارہ ان دیا اور جانور 
ھلاک هو گیا تو مستعیر پر تاوان عاید هوگا ۔ 

ہ۸ہ۔ اگر عاریت میں کسی خاص نوعیت انتفاع کی شرط ہو تو مستعیر 
کو یہ حق حاصل نہیں کہ اس نوعیت ے تباو زکرے ء لیکن 
اس کو يہ حق حاصل هھوکاکہ اس ے خفیف تر یا آسان تر یا 
اس کے برایر کی حد تک دوسری نوعیت کا انتفاع کرے ۔ 


۴ و٤‎ 


دفعه رہ] ہہ 
3 م۴۳ 


۳ہ۔ مال عاریت کو معیر کی اجازت کے بغیر کسی کو کرایه پر دینے 
یا رھن رکھنے کا حق مستعیر کو حاصل نہیں ۔ 

۵ ۲ہ۔ معیر جب مستعیر سے عاریت پر دیا ھوا مال واپس مانگے تو 
فوراً اس کی واپسی ضروری تھے ۔ اگر مستعیر ۓ بغیر کسی عذر 
کے واپسی میں دیر کی اور مال عاریت تلف هو گیا یا اس کی قیمت 
میں نقص آ گیا تو تاوان عاید ہو گا ۔ 

+ہم۔ وہ عاریت جس میں صریحاً دلالتاً وقت کا تعین هو ء اس کی واہسی 
مقررہ وقت پر ہو گ ء لیکن واپسی میں اتنی دیر جو عادتاً ھو عی 
جاق تے ۔ قابل در گزر ھو گی ۔١۱۸‏ 


(ہہ )١‏ ماخوذ المجلة الاحکام العدلہۃ ؛ باب سوم ؛ عاریت 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


وقف 


۴ و٤‎ 


یسیوال باب 
ہم" 
۱ وت 
تعریفات ۱۸۳۲ _ (الف) کسی قیمتی شۓ کی ذات (۲۱ء ۲۵م ٥ہ‏ 5نا٥٥)‏ کو خدا 
۱ کی ملک میں مقید کر دیتا اور اس کی سنفعت کو دوسروں پر بہ اغراض 
مذھی و خیراق لیک لیتی کے ساتھ دائماً صدقہ کر دینے کا صاف اور صرح 
اظہار ”وقف“ کہلاتا ے ۔ 
(ب) وق فکرۓ والےشخ صکو ”واقفء یا ”بای وقںءء کہا جاتا ے ۔ 
(ج). وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنچاۓ کی غرض سے کیا جاۓ 
اس فرد یا جاعت کو ”موقوف عليهء یا ”موقوف علیھم؛ء کہا جاتا ۓ ۔ 
(د) جس تحریر کے ذزیعه سے وقف کا اعلان کیا جاۓ ا سکو''وقں نآدہ” 
کہا جاتا ے ۔ 
(ھ) اگر وقف اس شرط کے ساتھ کیا جاۓ کہ وہ واقف کی وفات ے 
بعد لفاذ پذیر هو تو ایسے وقف کو ”وف بالوصیتء کہا جاتا ے ۔ 
(و) جو شخص اغراض وقف کے پورا کرۓ اور واقف کی ھدابات کے 
مطابق وقف پر عمل درآمدکرۓ کے لیے مقررکیا جاۓ ا سکو ”متولی وقفء 
کہا جاتا ے ۔ 


شریخ 
وقف کے لفظی معنی روکنا ء باندھنا ء تحویل میں رکھنا هیں ۔ عری 
لغت میں اس کے معنی ”حیس“ (بندکرۓ ؛ قیدکرۓ) کے ہیں'۔ امام ابو حنیفہ 
ک راۓ کے مطابقکسی مخصوص شۓکی ملکی ت کو واقف کے حق ملک میں 


() السبوط؛ امام سرخسی“ (یرمھ) مطبوعه مصر۰ م یھ جلا ہم ' صفحدلہم 
عدایت* برمان الدین مغینانی “ ۳و جھ کراچی ؛ جلد پ ؛ صفحہ ےہ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۱۸۲)] 


وف *گ*َٔ*" 
روک رکھنا اور اس کے منافع یا استفادہ کو محتاجوں پر خیرات ہیں یا 
دوسرے حسنات (لیک کاموں) میں صرف کیے جاتۓے کے واسطے خصوص 
کر دیتا شرعی وقف کہلاتا ہے ۔ صاحبین (امام ابویوسف و امام عد) ک 
راۓ میں وقف کے معنی شۓ موقوفه ہے واقف ی ملکیت کا زائل هو کر 
معنوی طور پر خدا کی ملکیت میں اس طرح آ جانا ھے کہ اس کا منافع خلوق 
کی طرف رجوع کرے اور اس کے کام آئۓ ۔٢‏ 


امام ابو حنیفه کا نقطهٗ نظر ٭ 


امام ابو حنیفه کی بیان کردہ تعریف کی رو سے کسی شۓ کو حکماً واقف 
کی ملکیت میں تصو رکرے هوۓ شۓ کی منفعت کو دوسروں پر صدقه 
کر دینا ”وقف“ ھے ۔ چنانچہ امام ابو حنیفہ کے نزدیک وف لازم نہیں 
هوتا بلکه نفس شۓ کو حکماً واقف کی ملکیت میں تصو رکرتے هوۓ اس 
کی منفعت کو دوسروں پر صدقهہ کر دینا عاریت کی درجے کا حامل ہے ۔ 
لہذا وف کے درجه عاریت میں ہھوۓ کے سبب واقف کو اپنی حین حیات ء 
اس ہے رجوع کرۓ ؛ دوسروں کو عبە کر دی یا فروخت کر دینے کا حق 
حاصل رھتا ھے تاآں کہ وہ وقف حد لزوم کو نہ پہنچ جائۓ۔ ان کے لزدیک 
وقف اس وقت لازم ہو کا جب که حکم حاکم و جاۓ (یا وقف بذریعه 
وصیت ھو) ۔ چنانچہ ان کے نزدیک جب تک حکم حاکم نہ ہو جاالۓے 
(یا بطور وصیت نە ھو) وقف لازم نہ هو کا اور واقف شۓ موقوفه کی ملکیت 
میں تصرف کر سکتا ھے ۔٣‏ 
(م) عدايه ' برھان الدین مغینانی (۵۹۳ھ) کراچی “ جلد م ' صفحم ےمہ 
(م) ردالمختار ؛ ابن عابدین ٢ک‏ (ہییھ) مطبوعه مصرک پوپ ھجری کاجلدام ؛“ 

صفحع رم 

جع الانہر؟ داماد آفندی' ہے ,ھ مطبوعه مصرے ہم رھ جلد (' صنحهومے 

الاختیار لتعلیل المختار ؛ عبدالقہ بن محمود بن موڈود (+ہھ) معابوعة مصر ؟ 

1۱ع جلد م٥‏ صفحه ام 

فتح القدیر؟ ابن ہام“ (ہیرع) مطبوعه مضر؟ ڈیم ہجری' جلد م؟ صتحسےم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۴۴ جموعةۂ قواتئیس اسلام 
امام بد کی راۓ ٭ 


[دفعه ۳ھ"( 


امام مد کے نزدیک وقف حسب ذیل چار شرائط کے بعد لازم هوکا : 
(ر) حکم حاکم ۔ 
(ہ) جائداد موقوفہ کی اس کی صلاحیت کے مطابق سبردی ۔ 
(م) موت پر معلق هو تو موت کا واقع ھو جانا ۔ ۱ 
(م) اس طرح وقف کرناکە میں نے اس شۓ کو اپنی زندگی میں وقف 
کیا اور وفات کے بعد بھی عمیشه کے لیے ۔ 
امام ابو یوسف کی راۓ ٭ 


امام ابو یوسف و امام چد رحمہم اللہ کے نزدیک جیسا که سطور بالا 
میں بیان کیا گیا ہے کسی شۓے کی ذات کو اپنے ملک ہے کال کر خدا کی 
ملکیت میں دائماً حبوس کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر صدقه 
ہو دینا ”وقف“ ھے ۔ خواہ موقوف عليه غنّی هی کیوں نە هو ۔ امام 
ابویوسف کے نزدیک وقف کے الفاظ استعمال کرے کے بعد ھی ہے واقف 
کو رجوع کا حق حاصل نہیں رتا ۔ پھر لہ واقف شۓ موقوفه کو هبه کر 
سکتا ھے ئه فروخت کر سکتا ھھ اور نە اس میں وراثت جاری ہو سکتی ہے ۔٣‏ 
چنانھہ امام ابویوسف کے نزدیک وقف صرف قول سے لازم ہو جاتا ےہ ء 
حکم حاکم یا متولیان کے قبضے کی حاجت نہیں ۔ وقف کے لازم ہو جاۓ 
(م) درالمختار برحاشيه ردالمختار؟ علاعالدین حصکئی ؛ (۸ر.,ھ) مطبوعہ مر ؛ 

پھپںم ھجری؟ جلد م /“ صفحد وم 

مجمم الائھر ؛ داماد آفندی “ (ہرے۔+(ھ) مطبوعھ مصرک ےم ھجری؟ جلل مك“ 

صفحه ۹ے 

بحرالرائق ؛ این نجم ہے۹وعھ) ۶ مطبوعه مصر؟“رمںس, مجری ‏ کجلدم ؛ 

صفحه ہر 

فتاوی عالمگیری ؛ (عربی) ؛ مطبع مجیدی کان پور جلد ‏ ء صفحه ۵١م‏ 

فتح القدیر؟ این عام (پہرم)؟ مطبوعه مصر؟ پوس مجری؛؟ جلد ی/ صتحمغ ام 

احکام الاوقاف ؛ شفیق العانی ؛ مطبوعه بعداد .ہو ع؟ صفحهہ . 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۸+۰]] : وقف 
کے سلسلے میں امام ابویوسف کا قول مفتی بە اور زیر عمل ےھ 
ائمڈ ثلالہ کے اقوال : 


ائمه کے درمیان اس بارے میں اختلاف ے که اصل ذات شۓ موقوفه 
کس کی ملکیت وی ے ۔جیسا کہ اوپر بیان کیا گیا ؛ امام ابو حئیفه اس 
کو واقف کی ملکیت قرار دیتے ھیں جب کہ صاحبین اور دیگر حنفی فقہا 
اسے الہ تعالیٰ کی ملک کہتے ہیں ۔ مالکیە کے نزدیک ملکیت واقف کک 
ھے ۔ حنفٰی فقہاء میں ہے شیخ ابن ہام نے اپنی کتاب فتح القدیر میں اسی 
نظریه کو اختیا رکیا ھے ۔ ازاله ملک کے اعتبار ہے شافعیه کا قول صاحبین 
کے موافق بیان کیا جاتا ھے اور حتبليه کی راۓ میں ملکیت معین موقوف 
علیہم کی سے ۔٦‏ 


شیع فقہ میں وقف کی تعریف ہ 


شرائع الاسلام کے مصنف علامہ نجم الدین جعفر الحلی ۓ وقف کے 
بارے میں لکھا ے کە ”وقف وہ عقد ےہ جس کا مرہ تحبیس اصل اور اطلاق 
منفعت ے ۔> (یعٔی ے ف ‏ ذات کواروک لہا اور ان کے الم کو نچھوز 
دینا ے) ۔ لیکن حقیقت میں یہ وقف کی تعریف نہیں کہی جا سکتی بلکد اس 


تَ ردالمعحار ح درالمختار این عابدین (٣۵ھ)‏ مطبوعد مصر“ ہ۵٢۱‏ ھجری؛ 
جلد م' صفحه دے۔ےم 
فتاوی عالمگیری (عربی) سطبع مجیدی کان پور؟ جلد م' صفحه ۵ ٣‏ 
فتح القدیر؛؟ ابن ام (ری(ھ) مطبوعه مصر؛“ ہوم؛ مجری؟ جلا م؛ 
صفحات مم 
الاحکام الاوتاف) شفیق العائی؟ مطبوعه بفداد“ .۱۹ع صفحھ ١‏ 
الاسعاف'“ مطبوعه مصر؛“ +وپ۔۱؛ ھجری؛ صفحه ہ۹ 

(ہ) فتح‌القدیر؟ ابن ہام (یرھ) جلد ے؟ صتحھ ےم 

(ے) ''الوقف عقد ممرتہ تحبیسں الاصل و اطلاق المنفعة“' (شرائمالاسلام؟“ علامہ 
جمالدین عفر الحلی “ (ےمھ) مطبوعه تہران؟ ےےم۱ مجری*“ 
صفحه ٢۵؛‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


ہے 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ۲ہ 

کے بعض خواص کا ذکر ھے ؛ کیونکہ تحبیس کا لفظ عام ہے خواہ اس ین 
دوام عو یا نه هھو۔ لہذا اس کو اگر یوں کہا جاۓ تو صحیح هو گا کە 
”ونف وہ عقد ے جس میں ھمیشہ کے لیے اصل کی تحبیس اور منفعت کا 
اطلاق کیا جاتا ے ۔“ 

جمہور حنفی فقہاء کے نزدیک جائداد موقوفہ خدا کی ملکیت ہو جاتق 
ےے لیکن شیعی فقہاء کے نزدیک وقف واقف کے ورثاء کی طرف رجوع کر 
جائۓ کا ۸ 
وقف ایکٹ میں وقف کی تعریف : 


قانون جواز اوقاف سسلإنان ایکٹ ۳ ۱ع کی دفعه م میں وقف ک 
تعریف حسب ذیل الفاظ میں بیان کی گئی ھے : 


یف“ سے مراد کسی ایسے شخص کا جو مذهب اسلام کا پیرو هو 
کسی جائداد کو کسی ایسی غرض کے لیے جو بروۓ شرع حمدی؛ 
صالح یا خیراتی تسلیم کی جاقی هو دوامىاً ق سبیل التھ نذر کر دینا 
ہے ۔ ۱ 


یه ایکٹ معاملات سابقه پر بھی اثر انداز مے اور ان ممام اوقاف ہے 
متعلق ھوتا ے جو ایکٹ مذکور کے نفاذ کے قبل یا بعد میک ےگئے هوں۔ 
جوڈیشل کمیٹی نۓ ایک مقدمه میں اس تعریف کے متعلق قرار دیاکھ 


(۸) شرائم الاسلام مطبوعه تہران صفحہ من ؛ میں خود صاحب کتاب نے لکھا ہے 
کہ ظاھر قول یھی ے کہ وقف واقف کے وراء کی طرف رجوع کر جائۓ گا ۔ 
دوسرا قول ضعیف ے ء یز عروۃالوثتی ء مطبوعہ تہران مطبع حیدری ےے۱ 
ہجری ے جلد ہ+ء صفحھ ن۹ ۱ء میں ے ۔ ”فہل برجم ال ی ورثقالواقف اوء 
ورثةالموقوف عليه او یصرف ا ی وجوەالبر ء اقوال؟ اقوام]ً بل المتعین‌الرجوع ا ی 
ورثةالواقف حسب ما مرمن التحقیق ۔“ یعنی کیا وقف واقف کے وراء یىی طرف 
رجوع کر جاۓ کا یا موقوف علید کے ورثاء کی طرف یا انے نیک کاموں میں 
صرف کیا جاۓ گا ۔ اس میں (کئی) قول ہیں ۔ سب ے قوی یه ے که واقف 
کے ورثاء کی طرف لوٹ جاۓ گا ۔ جیسا کہ وہ تحقیق نے گذرا ۔ 


(۸۸۷۷۱۷۱٥۱. 


دفعه ۱۸۳] 


الفاظ وتف 


وقف ۲۶۹گ۰2( 


یه تعریف اس ایکٹ کے لیے کی گئی عے ۔ اس سے وقف کی اس تعریف کا 
چابع (٥809:1۷طئع)‏ ھونا لازم نہیں آتا ۔* 
شۓ موقوفه کا قیمی ھونا : 
جس شۓ کو وقف کیا جاۓ اس کا قیتی هونا ضروری تھے ۔ مثلا 
جائداد غیر منقوله (زمین ء مکان وغیرہ) یا ایسی جائداد منقولہ جس کا وقف 
کرنا عرف میں رواج پا چکا هو ۔'' وقف ایکٹ کی رو سے ھر قسم کی جائداد 
وقف ہو سکتی ھےہ چنانہة اس کی رو ے جائداد منقوله بھی فک جا 
سکتی ھے خواہ اس منقولہ جائداد کا وقف کیا جانا مہوج هو یا لە هو ۔ 
لہذا وقف ایکٹ کی رو ے زر نقد کا وقف بھی کیا جا سکتا ھے ۔'' ظاھريه 
کے نزدیک بھی جائداد کا وقف صحیح هھوتاے ۔؟١!‏ 
اغراض وقف : 
جن اغراض و مقاصد کے لیے وقف کیا جاۓ ان کے لیے ضروری ے کهھ 
وہ اغراض و مقاصد شرع اسلام میں مذھبی یا خیرات یا اسور خیر میں شار 
هوے ھوں ۴۰ا 
دوام وقف : 
ملاحظه هو صفحه ۱۰۵۹ ۔ 
۳-۔ )١(‏ ھر ایسے کاے سے وقف وقوع میں لایا جا سکتا ے جو وقف 
کہ لے شرعاً مستعمل هو ۔ 
" () مامی یثٹام قلندر امل* ۰۰ع بی انڈین اپیلز؟ +ءک ےم ے۹ رع آلانڈیا 
رپورٹر پریوی کونسل ؛ ۲ء ۱ ۱ 
(.) ردالسختار ؛ ابن عابدین (ہوءںھ) 'مطبوعه منص ہن ھجری' جلد ۳ 
صفحه .ےم 
() ہی ایل ڈی؛ نوع لاہور؛ صفحهہ م۸۲ 


(+) المحلىی ء ابن حزم ء مطبوعه (۹دم) مصر؛ جلد پء صفحه ہ۲۱ 
() فتاوی عالمگری (عربی) ' مطبوعه مصر ۱ ۳+ هجری ؛ صفحه ے۲۹ 


۴ً و٤‎ 


جموعة قوائیرےسلی اسلام [دلعه مہ 


() اگر کوئی مسلان بحالت صحت و بقانمی ھوش وحواس کسی شۓ 
کے بارے میں جو اس کی ملک ہو موقواہ هھوۓ کا اقرا ر کرے تو وہ شۓ 


موقوفہ متصور وگ ۔ 

(م) میض (بحالت رض الموت) کا اقرار وقف اس کے ترکە کی 
ایک نہائی کے بقدر صحیح ہوگا۔ 

توضیح : وقف کرۓ کے لیے محض لفظ ”وقفء ھی کا استمال 
ضروری نہیں ۔ 


تشریح 

وقف کو وقوع میں لائنۓ کے لیے اصل اس واقف کا ارادہ اور لیت ے ۔ 
اس ارادے اور نیت کے اظمہار کے لیے ہر اس کلمے کا اعتبا ر کیا جا سکتا ھ 
جو وقف کی تشکیل کے سلسلے میں شرعاً مستعمل ہو ۔ چنائھہ اس سلسلے 
میں محض لفظ ”وقف“ هی کا استعمال ضروری نہیں ۔٣٠‏ 

حرالرائق کے مؤلف علامہ ابن نیم نۓ وف کی تشکیل کے سلسلے میں 
٦ء‏ الفاظ درج کیے ہیں جن میں سے چند الفاظ یہ ہیں ۔ 

”صدقد؛ موقوفھ؛ محبوسه ؛ حبس ؛ فی سبیل الہ(اللہ کی راہ میں) وقف“۔ 

”الفاظ جو شرعاً وقف کے لیے مستعمل هوں؟ کا مطلب یه ےکہ جن 
الفاظ سے عرف کےطور پر دوام ثابت ھوتا هو ان سے وقف تشکیل میں آ جا 
کا اور شرع بە اعتبار عرف اس کلے کو وقف پر حمول کرے گی ۔ 
الفاظ کی قسمیں : 

الفاظ وقف کی دو قسمیں ہیں ۔ ایک صریج اور دوسرے کنايہ ۔ 
صریج الفاظ وقف میں قرینے اور نیت کی ضرورت نہیں ھے البتہ کنایے میں 


(۱) درالمختار برحاشیه ردالمحتار ' علاء الدین حمکتی (مہ ۰ :ھ)؟ مطبوعهمصر؟ 
۵٦‏ ھجری ؟“ جلد م۶“ صفحه ہےم 
احکام الاوقاف ؛ شفیق العافی ء مطبوعه یقدادء ۔یہورع ' صتحہ ہر 
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۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۸۳:]] وقف ۲ 


واقف کا اصل منشاء و مقصود معلوم کرئۓ کی غرض ہے قرائن اور یت کا 
اعتبا ر کیا جاۓ گا ۔ 


اگر کسی شخص ًۓ اس طرح وقف کیا کە ”میری فلاں ‏ زمین نے 
کچھ حصہ وقف ے؟ اس ے زیادہ کچھ نه کہا تو وقف درست نہ ھوگا ۔ 
لیکن اگر اس طرح کہا کہ اس زمین یا دوکان میں میرے جتنے حصے ہیں 
وہ وقف یں“ یا کہا کە ”اس پورے مکان میں میرا حصہ جو کہ ایک 
تائی ے وف ے“ لیکن اس کے بعد یہ حصهہ نصف کے درجے میں پایا گیا 
تو کل حصہ وتف ھوگا ۔١۱‏ 

اگر ایک شخص یة الفاظ استعال کرے کہ ”میں ۓ اپنی اس زمین کو 
فقراء و مساکین پر صدقه کیا“ تو یه وقف نہ ھوگا بلکہ اگر اس نے اس 
کے لازم ہوۓکی نیتکی ہے تب یہ صدقه کرۓ کی نیت ہے نذر مال تصور 
کیا جاۓ کا اور اگر اس صورت میں کسی معین شخص کا نام لیا تو یه اس 
شخص کے حق میں صدقہ بطور تملیک ھوگا اور جب تک قبضہ لہ دے کا 
صدقد مکمل نہ ہوگا ۔ لیکن اگر اس طرح کہا کہ ”میں نے اپنی اس زمین 
کو وقف کیا یا اے مقید کر دیا یا حرام کر دیا یا یه موقوفہ ہے یا یه 
حبوسد ہے یا محرمہ ھے“ تب بھی وقف باطل ھوگا کیوں کە اس کلام 
میں متعدد احتالات یں ۔ ہو سکتا ے کہ اس کی یہ مراد ھوکه اس کو 
میں ۓ اپنی ضروریات کے لیے خصوص کر دیا یا یه که میں نے اپنے فرض 
کی ادائیکق کے لیے اے مقیدکر دیا دوسری صورتوں میں اس کا صرف کرنا 
حرام ھوگا ۔ اگ ر کسی معین شخص کو (خاطب کركک) کہا کہ ”یہ میں 
ے تمھہارے لیے وقف کی یا مقید ی یا تمہارے لے وقف ھے یا مقید ے“ 


(ن )١‏ عرالرائقء این یم (,ے۹ھ)ء مطبوعه میس روج ھجری؛ جلان؛ صفحہ٢١٣‏ 
ردالمختار ء اہن عابدین (+۱۵ھ) “ مطبوعه مصر ہن۔۱ ھجری 'جلد م؛ 
صفحهھ رےم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


تہ 


جموعة قوائیں اسلام [دقعه +۱۸ 


تب بھی وقف باطل ھوگہ البته امام ابو یوسف فرماے ہیں کہ وہ شخص 
اس تے کا سالک هو جا ۓ گا بشرطے کہ اس پر قبضه بھی دے دیا گیا ھو۔ 
اگر ایک شخص کہے کە ”میرا مکان تمہاری سکونت کے لیے ے“ تو 
(بطاھر) یه عاریت ھوگی ۔ اب اگر اسی شخص نے یه کہا کہ ”یہ کان 
فقراء اور سساکین کے لیے صدقه موقوقه ہے“ اور پھر اینے قبغے سے نکال 
کر متولی کے قبضے میں دے دیاتاکہ وہ اس کی نگرانی کرے اور (اس کی 
آمدنی ے) اس کی صرمت اور پانی کی نالیوں کی اصلاح کرے اورکھیتی باڑی 
کا انتظام کرے اور اس کی آمدنی ہے اتنا بچا رکھے جو اس زمین کی ضرورتوں 
میں بوقت حاجت کام آۓ اور جو باق رے هر سال فقراء اور مساکین میں 
صرف کر دے تو یہ وقف صحیح و جائز هوگا ۔١٢‏ 

شیعه نقطهُ نظر ع 


'وقف“ کا لفظ صریج ھے ۔ اس لیے ظاہر لفظ حجت ے خواہە وقف کا 
قصد کرے یا نہ کرے اس لیے کہ یہ لفظ وقف کے معنی میں صریج ہے ۔ 


دیگر الفاظ جو صرح نہ ھوں جن کا استعمال وقف اور غیر وقف دولوں 
میں ھوتا ھے تو اس میں یت اور قرینہ دونوں کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔-١‏ 


جواز وقف کے لے تحریر ضروری نہیں : 
وقف کے لیے کسی تحریری دستاویز کی ضرورت نہیں ہے ۔کسی جائداد 
کے بطور وقف استعمال ے بھی اس کا وقف ھونا ثایت کیا جا سکتا مے ۔۱۸ 


() المبسوط ؛ امام سرخسی (۳ربھ)) مطبوعه مصرء م؛م, ھجری ء جلد ١+‏ 
صفحد زم 


(ے۱) شرائم الاسلام' نیم الدین ابی جعفر الحلی' (برےمھ) مطبوعه تبرانہ ےےم:*“ 
صح یت ال 

(۸) بی ء ایل ء ڈی ٤‏ ۱۱ع لاھور؛ صفحهہ ۹۹۳ 
یه ثہوت فقہی قاعدے(الاصل بقاء ما کان علی سا کان) اور (القدیج یترک علی قدمه) 
کے تحت داخل ے۔ (شرح المجلہ محمد خالدالاتاسی و عحمد طاھر الاتاسی مفتی 
حمص مطبوعہ حمص جورع صفحھ ۔م) 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۸ہ] وف ۳"( 
قانون تنظم اوقاف؛ مصر ۲ء 9 ؛ع کی رو سے وقف کا تحریری هونا ضروری 
قرار دیا گیا عے ۔ 
جوازوتف ۱۸۴ ۔ وقف کے جواز کے لیے حسب ذیل شرطوں کا ھونا ضروری نے : 
(ر) واقف عاقل ء بالغ اور آزاد هو۔ 
(ہ) وف کے وقت غیر محجور هو ۔ 
(م) وف کے وقت شۓ موقوفہ کا مالک هو ۔ 
(م) وقف کا اعلان نیک لیتی اور حقیقی ارادے کے ساتھ هو ۔ 
(ی) وف ماسواۓ وصیت فوری ہو او ر کسی شرط پر موقوف نہ 
هو ال یەکە وہ شرط یقیناً موجود هو یا موجود هو جاۓ وا ‌ھو 


(ہ) شۓ موقوفہ معروف اور مشخص هو ۔ 
(ے) بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط لہ کی کئی هھو۔ 
(۸) وقف دوامی هو ۔ 


تشریح 
وقف کے جواز کی شرائط واقف؛ شۓ موقوفه اور موقوف علیہم تینوں 

سے متعلق ھیں ۔ 
از روۓ قانون صرف وہ شخص اپنی جائداد اور الاک میں تصرف 
کرے کا اھل قرار دے دیا گیا ھے جو عاقل اور بالغ ہو چنافیہ هر وہ مسلان 
جو عاقل اور بالغ هو اپنی جائداد وقف کرۓ کا مجاز ھے ۔ بالفاظ دیگر 
ایک تابالغ یا پاگل شخص کا وقف قائوناً جائز نہ ھوگا ؛ البتہ اگر کوئی 
شخص ے وقوف (لز٥٥101)‏ کی بناء پر تصرفات سے روک دیا گیا ھو تو وہ 
اپنی زندگی تک اپنی ذات کے لے اور بعد وفات امور خیریه پر صرف کرے 
کے لیے وقف کرے تو امام ابو یوسف کے مفتیٰ بہ قول کے مطابق ایسا 
وقف درست ہوکا اور اگر وقف کی وجسٹری بھی کرا دی گی تو متفقه 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ۱۸ 
طور پر صحیح هوگا ۔۱۹ کیونکه وقف کے ذریعہ ضررکا احتال موجود 
نہیں ےہ ۔ 
ملکیت شرط سے : 

جائداد موقوفە کا وقف کے وقت واقف کی ملکیت ہونا ضروری ے ۔ 
شۓے موعوبه کا وقف جب کہ وہ واھب کے قبضہ ملکیت میں نہ هو 
درست تہ ہوگا٢٢۔‏ چنائچہ اگر ایک شخص کوئی زمین کسی شخص ے 
خرید کر وقف کر دے اس کے بعد ایک تیسرا شخص اس زمین پر اپنا حق 
ثابت کر دے کە وہ زمین فروخت کنندہ کی ملکیت نہ تھی تو وقف باطل‌ھو 
جائۓ گا اگرچہ اس پر مسجد ھی کیوں نہ بنا دی گئی ہو ۔ اسی طرح وتف 
کےبعد اگ رکوئی شفع٭ کا دعوىل کر دے اور جائداد موقوفہ پر اپنا حق ثابت 
کر دے تو وقف باطل ہو جاۓ گا ؛ خواہ اس کو مسجد کی شکل دے دی 
کی ھو''۔ ایسی زمین کا وقف بھی درست نہ ھوکا جس کا مالک سرکاری 
۱ (۱۹) بعحرالرائق؛ ابنظیم' (ے۹ھ) مطبوعه مصر؟ رم ھجری' چلد ی؟ صتحعیم 


ردالمحتار ؛ ابن عابدین (ہنھ) ؛ مطبوعه مصر“ ہیں ),ھجری؟ جلد م+ء 

صفحہ ےم 

فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ سطبع جیدی کان پور“ جلد پک صفحھه ہرم 

فتح القدیر؟ این ہام ( پہرم)؛ مطبوعه مضر؟ یم رھجری؟ جلد ج؟ صفحفرم 
(۰) ردالمحتار ء ابن عابدین ( ہی ھ)؟ مطبوعه مس ہنم ھجری؟ جلد م؛ 

صفحھ ےم 

بحرالرائقیٗ این نم (. ے۹ھ)؛ مطبوعه مصر کم ,ھجری ؛ صفحهہ ۰۳ 

فتاوی عالمگیری (عربی)؟ سطبوعه مجیدی کان پور ' جلد م ؛ صفحه ۱۵ 

فتحالقدیر' این ہام (۰رھ)“ مطبوعد مصر؛ وم رھجری؟ جلدی؟ صفحه رم 
() جرالرائق ؛ این تج (ے۹ھ)؛ مطبوعھ مصرک رم ,ھجری / جلد م۶ 

صفحه ہےم 

ردالستار؟ ابن عابدین ( جب ظھ) ؛ مطبوعه مصر/ پوس ھجری؟ جلد سم ؟ 

صفحه ہے۳ 

فتاوی عالمگیری (عربی) ' سطبع مجیدی کان پور ؛ جلد پ ؛ صفحه ہرم 


۴ٔ و٤‎ 


]۱۸٣ دفعه‎ 


وف ۵ 
لگان ادا نہ کرۓ کی بناء پر اس زمین‌کو لگان کی وصولیابی کے لیے حکومت 
کے سپردکردے تاکه اس کی آمدنی ے حکومت اپنے لگان وصول کرے ۔۲۲ 
ایجاب یا اعلان وقف : 

احناف کے نزدیک عام معاہدات: کے برخلاف وقف حض ایجاب یا اعلان 
واقف نے منعقد هو جاتا ے؛ اس کے جوازیا صحت کے لیے قبول شرط نہیں ۔ 
چنائپہ حنفی مسلک کے مطابق قبول صریج وجود وقف کے لیے یا اس میں 
استحقاق قائم ہهوۓ کے لے بطور شرط لازم نہیں ے؛ خواہ موقوف عليه معین 
اور حدود ھوں یا غیر معین اور غیر محدود عوں ۔ یہی سنلک مالکیہ اور 
حنبليه فقہاء کی اکثریت کا ے۔ شافعیه بعض صورتوں میں قبول کو شرط 
قرار دیتے هیں۔ شیعد فقہاء معین موقوف عليه کی صورت ہیں قبولکو لازہی 
کہتے ہیں ۔۲۴ 

دراصل واقف کا حعض وقف کرےۓ کا اعلان ایک مکمل اور جائز وقف 
کی تکمیل کے لیے کا ھے یہ ضروری نہیں ےہ کە شۓ موقوفە کا قبضه بھی 
متولی کو دیا جاۓ۔ اگر واقف ۓ وقف کو نیک لیتی اور حقیقی ارادے 
کے ساتھ خود کو جائداد موقوف کی ملکیت سے خارج کر کے وقف کیا هو 
تو یہ جائز وقف ھوگا ۲٢۳‏ 

امام ابو یوسف؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے اقوال کے مطابق 
وف اپنی تکمیل کے لیے قبضے کا حتاج نہیں۔ حنبلیہ مسلک میں اس بارے 
(ہم) بجحرالرائق ابن جم (ے۹ھ)؛ مطبوعه مصر۷ ۱م ھجری؛ جلاح؛ صفحه ٣١٢‏ 

فتاوی عالمگیری (عربی) ء سطبع مجیدی کان پور جلد یء صفحه ۱۹ 

احکام الاوقاف ء خصاف ء سطبوعہ مصر ؛ ۱۳۲۲ عجری ؛ صفحہ ۳۵ 
(۳ء) کفایة الاحکام ی فقہہ الاسلامیه ء طبع حجر ء ایران 

المغنی ء ابن قدامه مقدسی ( +پھ)ء مطبوعه مصرےہے ھجریء جلد ٥‏ ؛ 


صفحع ےنومن 
(مم) پی ۔ ایل ۔ڈی ء ہوو اع ڈھاکف صفحه ہم 


۴ً و٤‎ 


٠٣ھ٦‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه می 
میں دو قول ملتے ہیں ۔ ایک یه کہ قبضه شرط ے اور دوسرا یه کە شرط 
نہیں۔ این قدامہ المقدسی نے المغبی میں لکھا ہے کہ وقف میں جو اس ظاھر 
سے وہ واقف کی ملکیت کا زائل ھونا ھے ۔ وقف حض اس الفاظ کے ساتھلازم 
هو جاتا ے کیوٹکە لفظ وقف سے وقف کا مقصد حاصل هو جاتا ہے ۔ احمد بن 
حنبل کی دوسری روایت کے مطابق بغیر قبضے کے واقف لازم نہیں هوتا ۔٢۲‏ 
امام حمد الشیبانی ؛ عبدالرحمن بن ابی لیلی؟ امام مالک اور شیعه امامیه 

قبضے کو تکمیل اور لزوم وقف کی شرط قرار دیتے ہیں ۔ 
دراصل جائداد موقوفہ کے قبضے کی دو صورتیں ہیں۔ ایک یه که قضه 
خود واقف ھی کے پاس رعے اور دوسرے یه کە کسی دوسرے شخص کے 
حوالے کردیا جاۓ۔ پہلی صورت میں جائداد موقوفہ کا قبضه واقف کے پاس رعنے 
کی صورت میں افتقال قبضه کی حاجت نہیں؛ جب کہ واقف خود ہی متولی 
ہو اور جائداد موقوفہ پر قبضه مالکانہ کے بجاۓ متولیانه رکھتا هو ۔ دوسری 
صورت میں متولی مقر رکیے جائے کے سبب قبضہ متولں کو دیا جانا ضروری 
ہوتا ھے؛ لیکن قبضے کا بنیادی منشاء واقف کی ملکیت کا زائل ہونا ہے ۔ 
بعض صورتوں میں وقف کرنے کے بعد واقف کے عمل ہی ہے ازالة 
ملک کی شرط خود بُود پوری ہو جاتی کے اور قبضے کی حاجت نہیں 
رھتی ۔ مثال کے طور پر اگ ر کوئی شخص اپنی زمین کو قبرستان کے لیے وقف 
کرکے مسلانوں کو اس میں قدفین کی اجازت دے دے اور لوگ اس میں 
ایک یا زیادہ بار تدفین کا عمل کرلیں تو اس کے بعد واقف کو یه حق 
حاصل نہیں رھتاکە وہ اس ہے رجوع کرے۔کیونکه جو فقہاء جائداد موقوفہ 
متولیں کے قبضے کو جواز وقف کے لیے شرط قرار دیتے ہیں ء صورت متذ کرہ 
بالا میں تدفین کے عمل سے جو مقصد تھا حاصل هو گیا۔ اسی طرح اگرکوئی 


(ہ:) المغبیء ابن قدامہ مقدسی (ل ہہھ)؛ مطبوعه مصرکے مم ھجری جا كم؛ 
صفحھ ہم نے رن 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۱۸] 


وتقف ے۵١٠‏ 
شخص سسافر خانه بناۓ اور اس میں ایک یا اس ہے زیادہ مسافر قیام کر لیں 
تو واقف کو اس وقف سے رجوع کا حق نہ رع کا کیونکہ مسافر خانله 
اور مسافرین کے درمیان یه تخليبة ھی قبضة موقوفہ سمجھا جاۓ گا ۔ 
جو حضرات وقف کی تکمیل کے لیے قبضه شرط قرار دیتے ھیں ان کے 
نزدیک دونوں طریقوں پر قبضه دیا جانا متصور ہوتا ہے ۔ ایک یک 
واقف اپنے قبضے سے کال کر متولی کے قبضے اور تصرف میں دے دے اور 
دوسرے یه کە وقف کرتۓ کا جو مقصد ہے وہ موقوف عليه کے عمل وغیرہ 
کے ذریعے سے حاصل ہو جاۓ ۔ 


امام سرخسی تے اپنی کتاب المبسوط میں لکھا ے کم اگر اپنی زمین 
کو عاىة المسلمین کی سمجد کے لیے وقف کر دیا اور اس پر تعمیر کر کے 
اپنی ملک ہے علیحدہکرکے؛ لوگوں کو اس میں نماز اداکرۓکی اجازت دے 
دی اور ہوذن ۓ اذان دی؛ لوگوں ۓ اس میں باجاعت منماز ادا کر ی ٤‏ 
خواہ ایک ھی مس تبه ایسا هوا هو تو اب واقف کو رجوع کرۓ کا حق 
نہیں رہتاء اور اس کے مرئنے کے بعد وہ جائداد مپراث میں شامل نە ھوگی ۔ 
جو چیز اللہ کے لیے خصوص کر دی جاتی ےہ اس سے صدقہ کی طرح رجوع 
کرنا جائز نہیں رهتا۔ امام ابو یوسف کے نزدیک جب واقف اس کو اپنی 
ملک ہے علیحدہ کر دے کا اور لوگوں کو 'ماز کی اجازت دیدے گا تو 
اسی وقت وقف لازم هو جاۓ گا؛ خواہ اس میں نماز ادای گئی هویا نە اداکی 
گئی هو؛ کیونکہ وقف کے سلسلے میں ابو یوسف کا یھی مسلک ہے که وقف 
واقف کے اپنے ذاتی فعل سے مکمل ہو جاتا ھے متوی کے قبغے میں دینا ان کے 
نزدیک شرط نہیں۔ لیکن امام حمد کےنزدیک صورت متذ کرہ بالا میں جب تک 
لوگ اس میں باجاعت 'ماز ادا لە کر لیں اس وقت تک وقف مکمل نە ھوگا؛ 
کیونکەان کے نزدیکتسلمال ی المتولی ضروری ھ۔ امامابو حنیقہ ےاس مسسنئلے 


۴ًٔ و٤‎ 


۵۸ 


جموعة قوانئیےس اسلام [دعه ہی 

۱ میں دو روایتیں منقول ھیں ۔ حسن بن زیاد ک روایت کی رو ہے نماز باجاعت کا ادا 
کیا جانا ضروری ھے اور دوسرے لوگوںکی روایت کے مطابق اگ ر کسی فرد 
واحد ے بھی نماز ادا کر لی تو یہ قطعة زمین مسمجد ہو جائۓ کا خواہ نماز 
باجاعت ادا نە کی گئی ھو۔ حسن بن زیاد کی روایتکی علّت یہ ہے کہ تیرع 
(صدقه یا احسان)اس وقت مکمل هوتا ے ج بکهہ اس کا جو مقصد ےوہ پورا 
پورا حاصل ہو جاۓ ۔ مسجد کے قیام سے نماز باجاعت کا ادا کرنا مقصود 
ہے کیونکہ اگر اس سے صرف نظ ر کر لیا جاۓ تو پھر زمین کا هر قطعہ اور 
ہر حصہ حل نماز ہوتا ہے ۔ سمجد کے بناۓ ہے صرف بھی غرض ھوتی ۓ 
کە نمازباجاعت ادا کی جاۓ ۔ لہذا جب تک یہ مقصد حاصل نہ ھوگا اس 
وقت تک ممجد مسجد نہ ھوگی ۔ دوسرے لوگوں کی روایت کی علّت یه 
ہے کہ مسجد ے مقصود ”جاۓ سجود“ ے؛ یه مقصد ایک فٛد کے منمازادا 
کرتۓے سے بھی حاصل ہو جاتا ہے ۔ چولکہ مسلانوں کے عام حقوق میں ایک 
فرد بھی ایک جاعت کے قائم مقام سمجھا جاتا ے اس بناء پر ایک شخص کا 
نماز ادا کر لینا بھی ایک جاعت کی نماز کے حکم میں تے ۲٦_‏ 

اسام سرخسیۓ قبضے کے مسئلے میں امام ابو یوسف اور امام محمد کے 
نقطہ ھاۓ نظر کی وضاحت کے بعد قاضی ابو عاصم کا قول درج کرۓے ھوے 
لکھا ےہ کہ معنوی اعتبار ے امام ابو یوسف کا قول قوی ے ے٢‏ 
فوری اور بلا شرط : 

وقف کے لے لازہی ےک وہ فوری هو اور کسی ایسی شرط پر موقوف 
ہو جس‌کا وجود یقینی نە هو؛ البته ایسے وقف کی صورت میں جووصیت کے 


(٥ء)‏ المبسوط امام سرخسی (یرجھ) ' مطبوعھ مصر؛ مم۔۱ عجری؟ جلد ٢۱ء‏ 
صفحد مم 

(ےء) البسوط امام سرخسی (ہرھ)' مطبوعھ مصر؟ ممے حجری؟ جلہ ٢۱ء‏ 
صفحه ہم 


۴ًٔ و٤‎ 


دفعه +۱۸] 


وقف ١.‏ 
ذریعہ کیا جاۓ؛ اس کا اطلاق اس کی جائداد کے ایک تہائی ہے زائد پر نە 
عوکا ال یه که بعد وفات واقف ورثاء اپنی رضامندی کا اظہا رکر دیں _۲۶ 
یع یا ہبہ کی شرط لہ هو : 
وقف کی تشکیل کے سلسلے میں کوئی ایسی شرط عائد نە کی جاۓ جس 
سے کہ وقف کی نمی ہو هو مثلا بیع یا ہبہ کرتۓ کی شرط نہ کی گئی هو۔۲۹ 
شۓ موجود اور مشخص هو : 


جس شۓ کا وقف مقصود ھو اس شۓ کا معلوم اور موجود هونا لازہی 
ہے۔ ایک ایسی شئۓ جو نا معلوم یا جہول هو اس کا وقف جائز نہیں ھوسکتا ۔ 


شۓ موقوفہ جنس؛ زمین یا مکاں یا باغ ہے جو اشیاء مُتصلھوں گی وہ 
اس شۓ کے وقف میں بغیر تصریج داخل هوں گی لیکن اگر اشیاء منقوله 
موقوفہ ہے متصل نہیں ہیں تو بغیر واقف کی تصریج کہ نفس شۓ کے وقف 
میں داخل نہ ہوں گی۔ مثلڑکھیٹی کرنے کے آلە جات یاتخم یا جانور وغیرہ 
داخل نە ھوںگے الّا یه که واقف بوقت وقف تصرعح کر دے ۔۰٣‏ 
دوام وقف ٭ 
فقہاء کی غالب اکثریت وقف کے دوامی ہوۓ کو صحت وقف کے 
(ہ) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعه مجیدی کان پورء جلد م صفحھ ۵ء 
ردالمختار مع درغتار این عابدین (ہ+جء)“ مطبوعھ مصر ۵۲۹۹“ جلدا مٍ ؛ 
صنحه ےوم 
(۹م) درالمختار “ حصکفی (۸م .+ھ)' مطبوعه مصر+ ۷ن8ھ“ جلام ؛ صفحھ ےم 


ردالمحتار ء ابن عابدین (ہنبںھ) “ مطبوعه مصر؟ "ہنم ھجری /“ جلدام؛ 

صفحات رے ےم 

بجرالرائق' ابن تجم (ے۹ھ))“ مطبوعه مصرے رم ہجری' جلاح' صفحه ۳م 

فتاوی عالمگیری (عربی) مطیع جیدی کان پور “ جلد ‏ ؛ صفحات “ ٣۱۵-۱١‏ 
(.م) ردالمحتار؟ ابن عابدین (یمبھ) ' مطبوعه مصر ہو ھجری؛ جلدام؛ 

صفحھ یرم 

جرالرائق؟ ابنغیم (ے۹ھ)“ مطبوعه مصرے ۱م ,ھجری' جلد جح صفحه ۱ 

فتاوی عالمگیری (عربی) ' مطیم مجیدی کان پور“ جلد سپ ' صفحہ ۱۸م 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائییں اسلام [دقعه می 

لیے شرط قرار دیتی ھے ۔ چنانچہ اگ رکوئی وقف عارضی یا ایک وقت معین 
تک کے لیے هو تو وہ باطل قرار پاتا ۓےکیوٹکە وقف کا مقصد دواىاً حصول 
ثواب ھوتا ے جو ایک دائمی وقف کے ذریعہ حاصل هوتا ے ۔ 

امام شافعی اور امام احمد این حنبل صحت وقف کے لے مطاق دوامکو 
شرط قرار دیتے ہیں ۔ امام محمد الشیبانی وقف کے لیے دوامکو شرط قرار دیتے 
ھوۓ اس اس کے شدت کے ساتھ قائل یں‌کە وقف میں دوامی ہوۓے کی 
صراحت ہونی چاہۓ ۔ امام ابو یوسف بھی وقف کے دوامی ہوتۓ کو شرط 
قرار دیتے هیں لیکن امام حمد اس کے بر خلاف اس اس کو لازم قرارنهیں دیتے 
کە وقف کے ساتھ دوام هونۓ کی صراحت ک گئی هو ۔ وہ لفظ ”وت“ ے 
اس کے دوامی هھوۓ کو تصو ر کر لیتے ہیں ۔ 

ظاھریہ بھی اکثر فقہاء کی طرح وقف کے دوامی ہونۓ کے قائل ہیں۔ 
بلکہ امام این حزم نے اپنی تصنیف ”المحلٰی“ میں لکھا ہے کہ اکر کسی 
شخص نے وقف کیا اور یه شرط کی کە بوقت ضرورت وہ اہے بیع کر سکتا 
سے تو وہ وقف صعیح ھوگا اور شرط باطل ہو گئی ۔٣٣‏ 

فقہاء کی عظیم اکثریت کے خلاف امام ابو حنیفه اور امام مالک وقف کے 
دوامی هوۓ کو صحت وقف کے لیے شرط قرار نہیں دیتے بلکە وہ وقف کے 
موقی هوۓ کر جائز قرار دیتے ہیں ۔ اسی طرح وہ بشرط ضرورت وقف 
میں بیع کی شرط کو بھی جائز قرار دیتے یں ۔ نیز بعض شیعہ امامیہ بھی 
اسی راۓ کے حامل یں ۔ 
وقف کے ابدی ہوۓ کے مسئله کا تفصیلی جائزہ ٭ ۱ 

چنانچہ وقف کے اس مسشئلہ میں دو گروہ پاۓ جاۓ ہیں ۔ پہلا کروہ 
جو تابید وقف کا قائل حے اور وقف کے موقتی ہوۓ کو صحیح نہیں 


(۱م) المحلیٰ؛ امام این حزم(ن۔ھ)“ نطو بصن 00ت صفحه ۱۸۳ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۱۸] 


مبه ری 
سمجھتا ۓے اس میں حنفیه ء شافعيه ؛ حنبليه اور ظاعریهہ شامل ہیں جبکھ 
دوسرا گروہ جو وقف کے موقّی هوۓ کا بھی قائل ھے اس میں مالکیه 
اور بعض شیع امامیة شامل ہیں ۔ سطور ذیل میں ختلف مذاہب فکر کے 
دلائل مع تبزیہ پیش کیے جائے ہیں ۔ 
امام شافعی کا سملک : 
امام شافعی رحمة اللہ عليه کسی زمائۓ کی تقیید کے بغیر سطلقاً ابدیت 
کی شرط کے قائل ہیں۔ البته ایسی صورت میں کە کسی شخصےۓ اپنے وقف 
کے وقت کوئی ایسی جہت بیان کی جو منقطع ہو جاۓ وا ی تھی؛اس سلسله 
میں آن کے دو قول ملتے عیں؛ اول یه کە ایسا وقف باطل ھوگا کیونکه 
وقف سے دائمی طور پر ثواب کا حاصل کرنا مقصود ھوتا ہے ۔ ایسے وقف 
میں یہ مقصد حاصل نہیں ھوتا ۔ دوسرا یه کە وقف صحیح ھوگا اور مقرر 
کردہ جہت کے منقطع (خم) ہو جاۓ کے بعد وقفکا مصرف فقراء وساکین 
ہوں گے؛ لیکن ان فقراء و مساکین کو تقدم کا حق حاصل ہوگا جو واقف 
کے رشته دار ھوں ۔٣٣‏ 


امام احمد ابن حنبل کی راۓ ٭ 


اسی طرح اماماحمد ابن حنبل رحمة اللہ عليه کے نزدیک بھی ابدیت شرط 
حے؛ چنانچہ ابن قدامه مقدسی ۓ اپنی کتاب میں لکھا ہے کہ اگر کوئی واقف 
اپنے وقف میں یہ شرط کرے کا که جب چاھے گا ا سکو فروخت کردے گا 
یاہبه کر دےگا یا اس سے رجوع کرلے گا تو اس صورت میں نہ شرط صحیح 
وگ اور نہ وقف صحیح هوگا۔ اس لیے کہ اس قسم کی شرط وقف کے مقصد 
کے خلاف ہے لیکن اگروقف میں مصرف ایسا بیان کیا گیا ھو جو منقطع 
ہو جاۓ والا ھو تو وقف صحیح ھوکا اور اس مصرف کے ختّم ہو جاۓ پر 


(٭م) السہنب؛ ابی اسحاق ایراھی ین على بن‌یوسف الفی روز آبادی الغیرازی(وے ھ) ؛ 


مطبوعھ مصر ۹ن ۱ع جلد ہے صفحات ر ےرم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


“٠۳ 


جوم قوائین اسلام [دلله مہ 
واقف کے قریبی رشته داروں پر وقف کی آمدنی صرف کی جاۓ گی ۳٣‏ 
ا مه احناف کا مذھب : 


ماسواۓغ امام ایو حنیفہ کے اه حنفیه میں امام محمد وحمةانقہ عليہ ۓ 
اہدیت کی شرط لگاے هوۓ اس شرط میں بہت سختی اختیارکی ے؛ اور یه 
اس واجب قرار دیا ھے کہ واقف کی عبارت میں ایسا کلم هونا ضروری ۓ 
جو لفظی اور معنوی طور پر ابدیت پر دلالت کرتا هو یا کم ا زکم معنوی 
طور پر تو دلالت کرتا ھی ہو۔ چناتچہ امام محمد نے فرمایا ے کہ اگر 
واقف ۓوقف کے ابدی هوۓ کی صراحت کر دی لیکن مصرف ایسا ییا نکیا 
جو منقطع هو جاۓ والا تھا تب بھی وقف صحیح نە ھوگا۔ امام ابو یوسفرح 
اہدیت کی شرط میں امام محمد رحمة اللہ عليه ہے متفق ہیں مگر آپ نے اس 
شرط کے لگاتے میں امام محمد جیسی شذت اختیار نہیں کی ے؛ بلک وہ صرف 
لفظ وقف کو ابدیت کے اظہارکے لیے کافی تصور کرتے ہیں ۔ چنانجہ ان 
کے نزدیک اگر واقف نے کوئی ایسا مصرف بیان کیا جو ختم ہو جائۓے 
والا تھا تو وقف صحیح ھوگا اور وقف اس مصرف فا خم ہو جاے پر 
خود بخود فقراء و مساکین کی طرف رجوع کر جاۓ گا۔ ٣”‏ واضح رے که 
امام ابو حتیفه وقف کے ابدی ھہونۓ کے قائل نہیں ہیں ۔ 


ظاھریة کا نقطۂ نظر ع 

ظاھریه کے نزدیک بھی اسی طرح وف کا ابدی و دائمی هونا شرطے ؛ 
اور اگر واقف نے کوئی ایسی شرط لگئی جو وقف کے مناق ہوئی تو وقف 
صحیح ہوگا اور شرط باطل ہو جاۓ گی ۔٥۳‏ 


(ء+م) المغٔیء این قدامہ مقدسی (. +پھ)ء مطبوعہ مصر رم۳ ھا جلد و صفح4ن۱۹۵ 

(مم) بحرالرثق این تیم (ے۹ھ) ء مطبوعہ مصر ٣مھ‏ ء جلد م ء کتاب الشکف 
ردالمحتار این عابدین (ہنم,,ھ) سطبوعه مصر ہن ۱ھ ء جلد م؛ کتاب الوقف 

(٥م)‏ المحلىی ابن حزم (ہیبھ) ء مطبوعہ مصر ۲ جح ُھء جله ۹ء صفحه ۱۸۳ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۸۸] 


وقف سحںت 

متذکرہ بالا تقصیل ے یه اس واضح هو جاتا ے که اکر آئمه وقف 
کی تابید کے ةائل یں اور وقف کا ابدی ھونا ان حضرات کے نزدیک وقف 
کی حقیقت کا ایک جزو تھے ۔ بالفاظ دیگر وقف کے مقتضول اور اس کے معنی 
کے اعتبار ہے وقف میں ابدیت کا اعتبار کیا جانا وقف میں داخلی حیثیت 
رکھتاے ۔ 

امام مالک کا نظریه ٭ 

البته ان کثیر تعداد فقہاء کے برخلاف امام مالک رحمة اللہ عليه وقف 
کے سلسله میں ان حضرات سے ختلف نظریہ کے حامل نظر آے ھیں ۔ چنانچہ 
وہ وقف کی تابید کے سلسلے میں اس کے ابدی اور دائمی هہوۓ کے قائل نہیں 
میں؛ بلکہ ان کے نزدیک جس طرح وقف دائمی طریقہ پر صحیح ہوتا ۓے 
اسی طرح ایک مدت معینہ تککے لیے بھی صحیح ھہوتا ہے ۔ چنانچہ ان کے 
نزدیک اگر وقف میں یہ شرط رکھی کی ھوکە واقف بوقت ضرورت 
اس کو فروخت کر سکے کا تو اس شرط کے ساتھ بھی وقف صحیح ہو کا؛ 
اور۔ اسی طرح اگر یه شرط رکھی کہ موقوف عليه کی موت کے بعد وقف 
واقف کی طرف (بشرط حیات واقف) واپس هو جاۓ گا؛ یا موت کے بعد 
وراء کی طرف لوٹ جاۓ گا تو یه شرط عائد کر دینا بھی جائز هوگا۔ خلاصه 
یە که ان کے نزدیک وقف دائمی اور موقتی (ایک مدت معینہ کے لیے) ھردو 
طرح صحیح ہوتا ھے خواہ اس کی مدت سالوں کی تحدید کے ساتھ کی گی 
هو یا نە کی گئی هو ۔٦۴‏ 
شیعہ اىامیه کی راۓ ٠‏ 

بعض شیعه امامی بھی اس مسلک میں امام مالک ے متفق ہیں چنانچہ 
بعض شیعہ امامیة کے نزدیک وقف میں اس کا داامی هھواوقف کے معی 


(٥م)‏ جواھر الا کیل' مطبوعه مصر ےم۹ ۱ع جلد پ“صفحهھ ہے 


۴ًٔ و٤‎ 


۳ء 


جموعةۂ قوائینے اسلام [دفعه مہ 
کا جزو نہیں ے یعنی وقف کے لے ابدی هونا جزو اصلی کی حیثیت نہیں 
رکھتا ۔ حنفيه میں ایک قول امام ابو یوسف سے بھی مروی ہے چانہ 
فتح القدیر میں این ہام ے اور سرخسی نۓ مبسوط میں ان ہے روایت کیا 
ہے کہ ,ابو یوسف رحمة اللہ عليه نۓ اپنے آخری قول میں وقف کے سشلەکو 
ے انتہا وسعت دے دی تھی؛ حالانکہ ابتدائی قول میں نہایت سختی 
اختیار کے هوۓ تھے ۔ چنانچہ آپ نۓ آخر میں فرمایا ے کہ وقف کا ابدی 
ھونا شرط نہیں ہے؛ حتیل که اگ ر کسی شخص نے ایسے مصرف پر وقفکیا 
جو منقطع هو جاۓ والا هو تو وقف ان کے نزدیک صحیح هو گا خواہ آخر 
میں مساکین وغیرہ کے لیے نەکیا ہو ۔ ان کی دلیل یہ ھے کہ اس عمل ہے 
تقرب ا ی اللہ مقصود ھوتا ھے اور یه مقصد جس طرح ابدی طریقه اختیار 
کرئۓ سے حاصل ہوتا ہے اسی طرح غیر ابدی ہونے ہے بھی حاصل 
هو جاتاے ے٣‏ 
فتح القدیر میں لکھا ے کہ محمد بن مقاتل ے منقول ہے کہ حضرت 
امام ابو یوسف ہے مروی ہے ۔ ”اگ ر کوئی شخص کسی آدمی پر وقف 
کر دے تو یە وقف جائز هوگا؛ لیکن جب موقوف علیہ س جاۓ گا تو یە 
وقف واقف کے وراء کی طرف لوٹ آۓ کا اسی قول پر فتویل ے ۔ اس نے 
اقتضا یہ ثابت هوتا ے کد مدت کے تعین کر لینے ہے بھی وقف میں‌کوٹی 
نقصان واقع نہ ہوگا ۔۳۶ چنانچہ امام موصوف بھی ابدی ت کو وقف کا جزو قرار 
نہیں دیتے ۔ بعض فقہاء نے اسی قول پر فتویٰ دیا ھے لیکن امام ابویوسف 
کا اصح مفتی بہ اور زیر عمل وھی قول ھے جو ابدیت کے حق میں ہے ۔ 
مناسب معلوم ھوتا ے کہ دونوں فریق کے دلائل کو بھی اس 
موقعه پر بیا نکر دیا جاۓ تا که ان حضرات کے نقطہ هاۓ نظ رکو سمجھنے 


(ےم) المبسوطٴ؛ امام سرخسی (مہرمع)“ سطبوعھ مصر م۲س ,ھ جلد ہ(؛؟کصفحه ام 
(ہم) فتح القدیر ابن عام (وہرھ) مطبوعه نصر ہیح ۵ جلد جک صتحیرم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۱۸۸] 


سی آناز اھر 
وقف کے دانمی ہھوے کے قاللین کے دلائل : 

ر۔ جو حضرات وقف میں اس کے ابدی هھوۓ کو اس کے معنی کا 
جزو تصورکرۓ ہیں ان کی دلیل حضرت عمر رضی اللہ عنه کی حدیت کے یه 
القاظ هیں : 

(الف) ”حبس الاصل* 

(ب) ”لاباع ولا یوھب ولا یورٹ“ 


جئ( ”حہیس ىادامت السموات والارض*“ 


یه تمام الفاظ ابدیت پر نص ہیں ۔ چنانیہ حبس عرناابدی ھوۓ پر 
دلالت کرتا ے؛ اور اگر وقف کسی وقت میں پھر واقف کی طرف رجوع 
کر جاۓے تو تجیس (بند کر دینے روک دینے ک) معنی باق نہیں رهتے؛ 
نیز وقف کے لیے کسی مدت کا مقر رکر دینا اس لفظ کے معنی کے غخالف 
ھے ۔ للہذا رسول اللہ صلی الہ عليه کا یه فرمانا کہ ”اصل شب یکو بند کر دو 
یا روک دو“ یه صدقه کی وہ قسم ے کہ جو ابدی هو گی ۔ جب تک دئیا 
باق ھے یہ باق رنا چاہیے ۔ 


اور ”لایباع ولا یوھب ولا یورث" یعٔی نە فروخت کیا جاۓ نہ ہب 
کیا جاۓ اور ئە ورثہ میں منتقل هو؛ کی عبارت تابیندی معنی ظاھر کرۓ 
کےلیے نص ےکیونکە اگر وقف کے لی ےکوئی وقت مقررکر دیا گیا تو اس‌وقت 
کے بعد اس کی بیع اور ھب و وراثت میں منتقل کر دینا جائز هونا لازم آئیگا؛ 
اسی طرح ”حبیس مادامت السموات والارض“ بھی وقف کے تابیدی هونۓے 
پر نص قطمی ےۓ؛ جس کے بعدکسی دوسری دلیل کی ضرورت نہیں رھتی؛ اور 
یه بھیکە حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے یہ کات اپنے وقف کے موقعه پر اس 
غرض کے لیے استعال کے گئے ہیں کہ ابدی ھونا وقف کے مفہوم کا جزو 


۴ًٔ و٤‎ 


٦ 


جموعۂ قوائین اسلام [دلعه می 
عونا ظاھر کیا جاۓۓ اس لیے کہ حضرت عمرّ نے آنحضرت صلی افتہ عليه 
وسلم کے ارشاد سے وقف کے یہی معنی سمجھے جس کو انہوں نۓ اپنے الفاظ 
میں ادا فرمایاء اور حضور* کا اس عبارت پر اعتراض نە فرمانا اس اس کی 
دلیل ےک حضرت عمردۃ ے حضور کےکلام کے منشاےکو صحیح سمجھا ۓے؛ 
کہ ابەی ھونا وقف اور حبس کے معنی کا ایک جزو ے ۔ 

ہ۔ اس کے ماسوا شریعت میں جن تصرفات کو خصوص حالات ہیں 
غصوص تقییدات کے ساتھ لازم قرار دیا گیا ے وہ تصرفات ان حالات و 
خصوصیات میں اسی طرح لازم هھوں گے اور ان حالات و خصوصیات ہے ان کا 
حکم جدا نہ ہوگا؛ اور وقف کےسلسلے میں جننے آثار و روایات وارد هوۓ ہیں 
ان سے یه واضح ھوتا ے کہ وقف کا لازہی هونا ضروری عے (جس کے لیے 
ابدیت لازم ہے) تمام صحابہ اور تابعین کی عبارتیں وقف کے تابیدی ھوۓ پر 
دلالتکرتی ھیں؛ ان عبارتوں میں ایساکوئی قرینه موجود نہیں جس ے وقف 
میں وقت مقر ر کرنۓ کا جواز ظاہر ھوتا هو ! 

مہ تصرفات کے لازمی ہوئےۓ کی قوت میں اضافه کا وجود اس وقت 
ہوتا ےہ جبکہ شارع کی طرف ہے اس کا التزام کیا گیا هو اور شریعت میں 
ایسی کوئی دلیل موجود نہیں جس ہے یہ ثابت ھوتا هو کہ وقف موقّت 
ہھوۓے کی صورت ہیں اس مقررہ وقت تک کے لیے لازم ہو گایا یه کہ مؤید 
ہو جاۓ گا؛ بلکہ شریعت کی طرف سے جس اس پر دلیل قائم ہے وہ یہ ے 
کہ وقف میں اس کا ابدی هونا اس کا جزو لازم ھے اور وقف میں وقت مقرر 
کر دینا وقف کے معنی اور مفہوم کے خلاف اور اس کی ضد ہے ۔ 

م۔ وف میں شئی موقوفہ ے واقف اپنی ملک کو ساقط کیا کرتا 
ھے؛ جیسا کە غلام آزاد کرۓ کی صورت میں بھی ھوتا ے؛ اور جتنے ایے 
عقود هیں جن میں اپنی ملک یا حقوق کو ساقط کیا جاۓ وہ مطلق اور غیر 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۱۸۰] 


وفف ع٦١۱۰‏ 
مقید بوقت ھی صحیح هوے یں ان میں وقت کی پابندی جائز نہیں ھوق ۔ 
لہذا اسی طرح (وقف میں) سقوطالملک اس وقت صحیح ہوگا جبکہ یہ اسقاط 
ملک مطلق چھوڑا گیا ہو ۔ چنانچہ کسی وقت کی پابندی کے ساتھ جائز نہ 
ہوگا؛ جس طرح عتق (غلام کو آزاد کرنا) جائز نہیں ھوتا ۔ اس مثال ے 
بھی یه واضح ھوتا ے کہ وقف وقت کے ساتھ سشروط نہیں هو سکتا؛ وقف 
اسی وقت صحیح ھوگا جبکھ ابدی عو ۔ 
وقف کی عدم ابدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل : 
(الف) جن حضرات کے نزدیک وقف ابدی اور موقتی دونوں طرح جائز 
ھے؛ ان کی دلیل یه ہے کم وقف اپّی حقیقت اور مقصد کے اعتبار ہے ایک 
قسم کا صدقه ہے؛ اور صدقات جس طرح اہدیت کے ساتھ صحیح ہے ہیں 
اسی طرح ایک مقررہ وقت کی شرط کے ساتھ بھی صحیح هو سکتے هیں ۔ ایسی 
کوئی دلیل نہیں ے کە صدقه ابدی تو جائز شا رکیا جاۓ اور وقتی جائز 
ثە شبار کیا جاۓ؛ لہذا ان دونوں قسموں میں فرق پیدا کرنا ایک زیادق 
یا جبری عمل متصور ہو گا؛ جس کی خوبی پر کوئی نص دلالت نہیں کرق 
اور نہ کتاب وسنت ے اس کی تائید ھوتی ھے ۔ صدقات اپنٔی اصل حقیقت کے 
لحاظ ہےکتاب وسنت هر دو دلیلوں سے ثابت ھیں؛ نیز سنت ہے ختلف امور 
خیر پر صدقه کرنا ایک واضح اس هے ۔ اسی طرح امور خیر پر صرف کرۓے 
کے طریقے بھی سنت میں ختلف بیان کے گۓے ہیں چناتیہ صدقہ کا ایک 
طریقہ یہ ے کە کسی متعینہ شی کی آمدنی کو صدقه کیا جاۓ اور پھر 
مقررہ مراتب پر داتمی طریقہ سے صرف ہوتارے ۔ اس کے منجملہ یه 
طریقہ ھے که ایک مقررہ وقت تک ایک خاص مل پر صرف ہوتا رھ ۔ 
ایک اور یە طریقہ ے کہ جس شئ یکو صدقەکیا گیا ے فقیرکو اس کی ذات 
کا مالک بنا دیا جاۓۓ اور ید تمام طریقے صداقہ کرۓ کے عام طریقوں میں 
شامل ہیں جوکە صدقة عام کی مخصوص جزئیات ھیں ۔ لہذا ان طریقوں 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


لرندد 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه مہ 
میں سے بعض کے متعلق صحیح ہوۓ کا حکم دینا اور بعض کے متعلق 
غیر صحیح ھونۓ کا حکم دینا؛ درست نہیں هو سکتا ۔ 

(ب) حضرت عمر وا ی حدیث کا جواب دیتے هوۓ یہ حضرات کہتے 
ہیں‌که زائد ہے زائد حدیث ہے یہ ثابت ھوگاکہ شی کی ذاتکو دائمی طور 
پر روک کر اور اس کی آمدنی و پیداوار کا صدقہ دانمی کیا جانا بھی 
صدقہ کا ایک طریقه ے اور شریعت نے ا سکو واضح کیا ے؛ جس طرح قیاساً 
یه طریقہ ثابت ے کہ ایک مقررہ وقت تک کے لیے شب کو حبوس کر کے 
اس کی آمدنی خیراتی امور میں ایک مقررہ وقت تک صرف ھوق رے اوریں۔ 
کیونکہ اصل علت یہ ے کہ امور خیر میں صرف ھو؛ اور یه علت دونوں 
طریقوں میں موجود ے ؛ لہذا جب یەکہا جاۓ کا کہ وقف کا ابدی طریقه 
شرع ہے خلاف قیاس ثابت ھوا ھے اس لے اس پر صدقہ کے کسی دوسرے 
طریقه کو قیاس کرنا درست نہیں هو سکتا تو اس کے جواب میں کہا جا 
سکتا ے کہ صدقة وقف میں اگرچہ بعض امور صدقہ کے بعض مقررہ قواعد 
ہے ختلف ہیں جیسےکە بیان کیے گئے ہیں؛ لیکن یہ تمام امور عقل میں آۓ 
والے ہیں یعنی امور معقوله هیں؛ لہذا ایسی صورت میں ان پر دوسرے 
جزثیات کو قیاس کرنا جائز هو گا ۔ 

اس کو دوسری طرح یوں بیان کیا جا سکتا ے کە ابدی وقف قواعد 
فقہیہ کے خلاف ھے؛ اور موقتی وقف‌کسی قاعدے کے خلاف نہیں ۔ کیولکہ 
کسی بىئی کو ایک مقررہ وقت تک کے لیے روک کر اس کی آمدنی کو 
خیرات پر صرف کرنےۓ کی نظیر شریعت میں موجود ہے؛ لیکن دائمی طور 
پ رکسی شئی کو روک کر اور اس کی آمدنی کو ابداً امور خیر پر صرف 
کرنا نادر الوجود ے؛ لہذا جو اس ایسا ھوکہ باوجود فقہیہ قواعد کے 
جائز رکھا گیا هو؛ تو وہ اس جو قواعد کے مطابق هو بطریق اولی جائز 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۸]] 


وقف 7س 
ہوا اور جبکە معنی اور مقصد دونوں کا ایک ھی عو ۔ 

(ج) مؤقتی وقف کو جائز قرار دینے والے علاء ےۓ فریق اول کے 
دلائل کا ۔جواب دیتے عوۓ کہا ہے کہ حضرت عمر کی روایت میں اگرچھ 
ایسی عبارتیں آئی ہیں جن ے وقف کا ایدی ہونا ظاھر ہوتا ھےہ لیکن 
غیر ابدی هونۓ کی ممانعت بھی ان میں موجود نہیں ے؛ بلکە ان کل عبارتوں 
کا ماحصل یه هو گا کهھ جب واقف کی طرف ے ابدیت یک تصرج کر دی 
گئی هو تو اس صورت میں وقف کا ابدی طریقه پر نافذ ھونا واجب 
ہوگا؛ لیکن اس ے یه کب ثابت ھوتا ے کہ اگر ایسا نه کیا گیا ھو تو 
وقف صحیح نه ھوگا؛ اور اس مطلب پر دلیل یه ہے کهہ حدیت ہیں نی 
(صلعم) ۓ اپنے کلام کی ابتداء میں بە کلمہ آرشاد فرمایا ھے :”ان شثت“ 
اگر تم چاہو ۔ آحضرت کا اس کلمہ ے اپنے کلام کو شروع کرنا اس اس 
کی دلیل ے کہ موقوفہ شئی کے روکدیۓ کا مدار روکنے والے کی مشیت 
اور ارادے پر موقوف ہو گا اور جس اس کا حضور مشورہ دے رے میں 
اس میں یه نہیں ے که وقف کی صرف ایک بھی صورت مقرر ے دوسری 
کوئی صورت مکن نہیں ہو سکتی یا دوسرا کوئی طریقه اختیار نہیں کیا جا 
سکتا ۔ پھر ”حبسە“ کا لفظ جوکہ متفقہ طریقه پر آنحضرت (صاعم) کا فرمودہ 
لفظ ے وہ لفظ ایدیت پر دلالت نہیں کرتا؛ کیوئکە حبس کر دینا جس طيح 
ابدی طور پر ہو سکتا ے اسی طرح وقتی طور پر بھی هو سکتا ہے؛ باق 
دیگر ابدیت پر دلالت کرئے والے کات خود حضرت عمردرغ کے ہیں؛ اور 
حدیث میں صرف ایک دلیل موجود ےکهھ حضرت عمررف نے یه الفاظ استعال 
کے اور نبی (صلعم) ۓ ان کو ثابت و برقرار رکھا ۔ لیکن اس ہے یہ ثابت 
نہیں ھوتاکہ اس صورت کے خلاف کوئی دوسری صورت جائز لہ هو گی ۔ 

(د) کسی موقتی وقف کے جائز قرار دینے ے یہ لازم نہیں آتا 
کہ کسی ایسی شئی کو جائز کیا گیا کہ جس کی صحت پر شرع ک طرف 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعةۂ قوائین اسلام [دلعه مہ 
سےکوئی دلیل تہ تھی؛ اس لیےکہ موقتی وتف صدقہ ھوگاہ اور صدقد؛ دنہ 
کرۓ والے پر اس طریقہ ہے لازم هو جاتا ے جس طریقه ہے وہ صدقدکرے ۔ 
پھر اس لیے بھی کہ موقتی وقف کی صحت کا التزام قیاس سس ثابت ے ء 
بلکه ایدی وقف کے مقابلے میں اس کی صحت بطریقة اولی ثابت هو گی ۔ 


(ھ) وقف میں ابدیت کی شرط لگکاۓ والے فریق کی یە دلیل کە 
وف میں واقف اپنی ملکیت کو موقوفہ ے ساقط کرتا ے؛ یا دوسرے کی 
طرف ستقل کر دیتا ے اور دوسرے کو مالک بناتا ے؛ یہ دونوں ای 
بصورت مطلق صحیح ہوتۓ یں ؛ کسی وقت کی پاہندی کے ساتھ درست 
نہیں ہوے یا عدم اہدیت کے قائل اصحاب کے مقابله میں پیش نہیں کی جا 
سکتی؛ کیونکہ مالکیہ اور شیعہ حضرات جو اس کے جواز کے قائل ہیں 
انػ کے نزدیک موقوفہ میں واقف کی ملکیت بدستور قائم رعتی ے؛ لہذا 
اسقاط سلک یا تملیک کے قاعدے ہے ان لوگوں کے مقابلے میں دلیل پیش 
کرنا صحیح نہیں هو سکتا؛ کیولکہ کسی صاحب مذھب کو اس طریقہ 
سے جواب دیا جا سکتا ہے جس کا وہ خود قائل هو۔ 
جدید نقططٗ نظر عم 


تابید وقف کے سلسله میں شیخ ایو زھرہ استاذ الشریعة اسلامیہ؛ جابعة 
القاھرہ ۓ اپن یکتاب الوقف میں لکھا ے ۔ ٣٣‏ کہ جو لوگ ابدیت کو وقف 
کہ سعنی و مفہوم کا جز قرار دیتے هیں وہ تعداد میں ان لوکوں ہے بہت 
زیادہ میں جو اہدیت کو وقف کے مفہوم کا جز نہیں قرار دیتے یعنی جو 
حضرات موقتی وقف کو بھی صحیح کہتے هیں؛ ان کی تعداد بہت کم ۓے؛ 
لیکن آراء قوت کا اعتبا رکسی حکم کو کلے لگاۓ والوں کی تعداد کی 
(۹ء) ''الاہتور الحق لایصدنا عنه تخبر ؛ ولا یسینا عن ادرا کھ هوی ' ولا یعدنا 

عده تٹھایة؟ ونستعین اللہ فنقول“ الوقف؟ شیخ ابو زھرہ؟ مطبوعد مصر؛ۂ 

۹ع صفحد وہ۔ہے 


۴ و٤‎ 


دفعه م۱۸] 


وتف ۸ 
کثرت ہے نہیں ھوا کرتا ء بلکه جس اس میں فائدۂ کئیر و اور جسکی دلیل 
کی تائید هوی هو ان آراء کو قوت حاصل ھوا کریق ے ۔“ 

اس کے بعد شیخ ابو زھرہ نے رج الوقت مصری اور لبنانی قوائین کی 
دفعات ؛ جن میں امام مالک کے مسلک کو اپنایا گیا ہے ء بیان کررۓ موۓ 
اىام مالک کے مذھب کو راجح قرار دیا ھے ۔ 
تبزیه : 

و۔ اس میں کوئی ثبہ نہیں کھ وقف اپنی غرض و غایت میں صدقە کی 
ایک قسم ہے لیکن ایک خصوص قسم ہے۔ جس طر حکه زکسٰوۃ ایک خصوص 
قسم ہے لیکن صدقه کی عام اقسام سے اپنے احکام میں ختاف ہے ء اسی طرح 
وقف باوجود غرض و غایت میں متفق ہوئنے کے اپنے احکام میں عام صدقات 
ہے ختلف ہے ۔ صدقہ ایک جنس کَلّی ے جس کے تحت ختاف انواع داخل 
ہیں۔ نوعاعلول اور نوع اسفل ان دونوں کے درمیان انواع متوسطہ کے متعدد 
درجات نکلتے ہیں ؛ اور ان میں هر نوع اپنے اند ر کچھ مخصوص خصوصیات 
کی حامل ہے ۔ یه ضروری نہیں که اگر چند انواع کسی ایک جنس کے تحت 
داخل هوں تو وہ اپنے خصوصی احکام میں بھی اپنی جنس کے احکام ک 
تابم ھوں ۔ البته یه ضرور هوگا که انواع میں جنس کا حکم عام بحیثیت ایک 
جنس کی کے غرور پایا جاۓ گا ٭ لیکن انواع کے خصوصیات کے لحاظ سے 
جو حکم ہوگا وہ جنس کے عام حکم ہے بالکل ختلف ہوگا۔ مثلاٌ جنس صدقہ 
کا حکم اللہ تعالیٰ کی رضا حاصل کرنا ھے ۔ یہ اس جنس کے تمام افراد میں 
ملحوظ ہوگا ؛ چنانچہ زکلٰوۃ میں بھی یہی ملحوظ ھے اور تمام قسم کے نفلی 
صدقات اور اوقاف میں بھی یه ملحوظ ھوتا ے؛ لیکن اس کے باوجود ژکلٰوۃ 
میں اس کی اپنی خصوصیات کے لحاظ ہے کچھ اینے احکام بھی موجود میں 


جو دیگر صدقات میں موجود و ملحوظ نہیں ۔ شریعت میں اس کے نظاثر 
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ہیں 


مجموعۂ قوائین اسلام سا 
موجود ہیں مثا حج کے متعدد انواع ہیں حچ مفرد ء حج قران ؛ حج ممتم 
اور ان میں سے ھر ایک بعض خصوصیات میں ایک دوسرے ے متازے ء 
اسی طرح ژکوۃ لازسی ہے دیگر صدقات مرضی پر مبنی ہیں ء زکلوۃ میں 
نصاب و حولان حول (ایک سال کا گذر جانا) شرط ہے ء دیگر صدقات میں 
ایسی کوئی شرط نہیں ۔ 
اسی طرح نفلی صدقات میں یه کیوں نہیں هو سکتا کہ ان کے بعض 
افرادء جنس صدقەبیں متحد ھوے کے باوجود اپنے اندر بعض‌ایسی خصوصیات 
رکھتے ھوں جو دوسری انواع میں نہ پائی جائیں ۔ چنانچہ وقف اکرچہ غرض 
و غایت میں اپنی جنس ”صدقه“ کے ساتھ متفق ے ؛ لیکن اس میں بعض 
خصوصیات ایسی ہیں جنکی بنا پر حکم میں ختاف ھ ؛ چنانچہ غیر موقوفہ 
صدقات میں یه بھی صحیح ے که شبی کی ذات کا صدقه کر دیا جاۓ اور 
دوسرے شخصکو اس شئ یکا مالک بنا دیا جاۓ خواہ وہ ان کو قائم رکھے 
یا فروخت کر ڈالے ۔ اور یہ بھی صحیح ہے کہ شبٔی کی آمدنی کو صدقه 
کیا جاۓ اور شئی کی ذات کو اپٔی ذاتی ملکیت میں باق رکھا جاۓ ۔ یه 
بھی صحیح ہے که صدقه ھمیشه کرتا رے ؛ اور یە بھی کە ایک وقت معین 
تک کرے ء اور اس کے بعہ روک دے ۔ صدقہ اس شی کا بھی صحیح ہوگا 
جو زیادہ عرصہ تک باقی رھنے وا ی هو اور اس شئی کا بھی صحیح ھوگا جو 
زیادہ عرصہ باق رہنے وا ی نہ هو ء بلکہ اس ہے استفادہ ھی اس وقت کیا 
جا سکے کہ جب اس کی ذات کو فتا کر دیا جاۓ ء یا استمال میں مسلسل 
آتی رع اور آخر میں فنا هو جاۓ ء لیکن صدقة موقوفه 5, صورت ذرا اس 
ہے ختلاف ے۔ یه ای خصوصی صفت کے اعتبار ہے مذ کورہ صدقات نے حکم 
میں ختلف ہے ۔ اسی وجه نے شارع عليه السلام ۓ دیگر صدقات ہے میز 
کرۓ اور جنس صدقدی ایک خصوص نوع قرار دینے کے لیے حضرت عمررط 
کو اپنے ارشاد میں اس کے طریقہ کی طرف رہہری فرمائی ۔ اگر وقف صدقہ 


۴ٔ و٤‎ 


]١۸+ دفعه‎ 


وقف ۲۳ 
کے عام افراد کی طرح کسی خصوصیت کا حامل نە ھوتا تو نبی صلی اللہ عليه 
وسلم اپنے ارشاد میں حضرت عمررط کو اس خصوص انداز سے خاطب لنە 
فرماۓ کہ اگر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس کر دو اور اس کی آمدنی 
کا صدقه کر دو۔ 

ہ۔ آسام بضاریر< تۓ حضرت عمررض کی حدیث کو بتعدد ابواب 
میں روایت کیا ھہ ء چنانیہ بخاری کے باب الشروط فی الوقف میں بواسطه 
ابن عون ء نافع عن ابن عمر؛ موی ے کە ”حضرت عمر بن الخطابرڈ 
کو خیبر میں جو زمیںں ملىی تھی اس زمین کے متعلق حضرت عمررض 
آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں مشورہ لینے حاضر ھوۓ ۔ عرض 
کیا ء یا رسول اللہ ! مجھے خیبر میں جو جائداد ملی ےہ وہ میرے نزدیک 
اتنا نفیسں مال ے کہ اس ہے قبل جھے میسر لە ھوا لہذا ء حضور کا اس 
مال کے (ف سبیل الله صرف کرۓ میں) کیا حکم ہے ؟ حضور تے فرایا : 
اگر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس (مقید) کر دو اور (اس کی آمدی) 
کا صدقد کر دو ء چنانچہ حضرت عمررغ نے ان شرائط پر ان کا صدقه کر دیا 
کھ ”ند اس زمین کو فروخت کیا جاۓ نە اس کا ہبہ کیا جاۓ اور نە 
ورائت میں تسم هو“ چنانچہ فقراء اور رشتہ داران و گردنیں آزاد کرےۓ اور 
مسافروں کی خدمت اور سہانوں کی سہانداری پر اس کا صدقه کر دیا ۔ اور 
یە کہ جو شخص اس زسین کی لگرانی کا متولی ہوگا وہ معروف طریقے ہر 
اس میں ہے لے سکے گا اور دوسرے کو کھلا سکے گا ء یه نہیں کر سکے 
گا که (اس کی آمدنی کو) اپنے لیے جمع کر کے مالدار بننے کی کوشش 
کرے۔'٭ نیز (بابالوقف و کیف یکتسکی روایت کے الفاظ بھی یہی ھیں)'7 
دوسری روایت ء (باب ماللوصی ان یعمل فى مال الیتم) میں بواسط صخر بن 
(.م) بخاری ؛ جلد اول ء سطبوعه کارخانه نجارت کتب ؛ کراچی ؛ صفحه ۸۲ء ۔ 
(رم) بخاری ؛ عوله بالاء صفحه ےم ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعه قوائیں اسلام [دلعه م۸ 
جویریە ء نافع حضرت ابن عمرد سے اس طرح روایت کی ے کہ ”حضرت 
عمر نے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے عہد میں اپنے سال کا صدقه کیا 
اس مال کا ممغ تھا جو کھجوروں کا باغ تھا ء عرض کیا تھا کە یا 
رسول اللہ جھے ایسا مال ملا ےہ جو میرے نزدیک بہت نفیس مال ھے؛ 
میرا ارادہ ے کە میں اس کو صدقه کر دوں ؛ حضور ۓ فرمایا اصل مال 
کا اس طرح صدقہ کرو کہ نە وہ فروخت کیا جا سکے نہ ہبہ کیا جاۓے 
نه وراثت میں تقسم کیا جاۓ ء بلکہ اس کے پھل خرچ ہوتۓ ریں ؛ لہذا 
حضرت عمر ۓے اس کا (اسی طریقه پر) صدقہ کر دیا ء چنانچہ ان کا یه صدقه 
فى سبیل اللہ اور گردنیں آزاد کراۓ اور مساکین اور سہانوں کی سہان نوازی 
اور مسافروں و رشتہ داروں پر صرف ہوتا تھا ء اور متوی کے لیے کوئی 
حرج ئە تھا کە وہ اپنی صحیح ضرورت کے مطابق اس میں سے لے لے یا 
اپنے احباب کو دے دے ء بشرطیکه مالدار بننے کی خواہش کے پیش نظر 
جمع کرۓ کی کوشش نە کرے ۔٢٠"‏ 
پھر باب الوقف الفقبر والغنی میں تیسری روایت بواسطہ ابن عون ؛ 
اف ابن عمر ہے اس طرح روایت کی ہے کہ ”حضرت عمر کو جو زمین 
خیبر میں ملی تھی اس کے متعلق انہوں ۓ آنحضرت *٭ سے معلوم کیا تھا ء 
حضور* نے فرمایا تھا کھ اگر تمہارا دل چاے تو اس کا صدقه کر دو 
چنانچہ حضرت عمرر ۓ فقراء اور مساکین اور رشته داران و مہانوں کی 
سہانداری کے سلسلے میں اس کا صدقه کر دیا ء پھر ”باب نفقة القم للوقف“ 
میں بواسطه ایوب ء نافع حضرت این عمررط ے اس طرح روایت کیا ہے 
کە ”حضرت عمر ۓ اپنے وقف میں یە شرط کر دی تھی کہ جو شخص اس 
کا متولی عو وہ خود اور اپنے احباب کو اس (وقف ے) معروف طریقے پر 
کھا او رکھلا سکتا ھے ء لیکن مالدار بننے کی کوشش نہیں کر سکے گا ۔'* 


(ہم) بخاری؛' عحوله بالا؟ صفحھ پہرم۔ (ہم) بخاری؛ عولہ بالا؟ صفحه ۸۹م ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه +۱۸] 


وقف ے٠٠‏ 
ابو داؤد ۓے تین سندوں ہے اس حدیث کو روایت کیا ہے اور ھر سند کے 
آخری راوی عبداللہ بن عون هیں جنھوں ۓ نافع سے روایت کیا ھے ء اور 
امام احمد ودارقطی تے حضرت ایوب ء نافع سے روایت کیا ہے ۔ اور 
طحاوی ۓ بھی ول بن سعید انصاری سے اور نسائی نے عبیداللہ بن عمررض 
سے روایت کیا ھے ۔ 
چنانچہ بخاری کی پہلی روایت میں جس کو ہم ابتداء میں تقل کر چکے 
ہیں یہ جملہ بھی ھ : ”فکیف تامرنی بە" اور حضرت حول بن سعید 
کی روایت میں ےہ : ات عمر استشارء رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ق 
ان یتصدق* دوسرا جملہ بخاری کی مذ کورہ روایت میں یہ ھے : ”ان شثت 
حبست اصلہا وتصدقت بھا' چنانچه حضرت عبہیدالہٴ ابن عمر کی روایت میں اس 
جملە کی وضاحت اس طرح کی گئی ‏ : ”احبس اصلھا و سبل ممرتھا“ اور 
حول بن سعید کی روایت میں ھے : تصدق یشمرہ و جیس اصله“ پھر بخاری کی 
مذکورہ حدیث میں یہ جملہ مے : ”فتصدق عمررۂ اله لایباع اصلہا ولا 
یوھب ولا یورٹ“ مسلم کی روایت میں ایک لفظ ”ولا بتاع“ زیادہ آیا 
ء دارقطنی کی روایت میں حضرت عبیدالقہ بن عمررۃ کی حدیث میں یه 
جملہ اس طرح موی ھے : ”حیس ما دامت‌السموات والارض“ اور بسہتی ۓ 
حیل بن سعیدہ اقم ہے جو روایت کی ےہ اس میں یہ جملہ اس طرح ےہ : 
”تصدق بشثمرہ و حبس اصله لایباع ولا یورٹ“ 


مذ کورہ روایات کو پیش نظر رکھ کر اگر غور و فکر ہے کام لیا 
جاۓ تو سب ہے پچلے یە سوال پیدا ھوتا ےکەکیا حضرت عمررڈ کو اس 
سے قبل صدقه کر ےکا طریقه معلوم نە تھا جو وہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کی خدمت میں مشورہ لینے کے لیے حاضر ھوۓ تھے ؟ ظاہر ھے کہ اس کا 
جواب یھی ھوکا کہ یقیناً ان کو صدقهہ کرۓ کے تمام موجہ طریقے معلوم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعةۂ قوائیٹت اسلام [دفعه مہ 
تھے ؛ کیونکە اس واقعے سے قبل آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم مسلسل اپنے 
اصحاب کو عصدقھ کرنۓکی ترغیب فرماے رے اور اصحاب برایر صدقه 
کرے رے جس میں خود حضرت عمر بھی شاسل ہیں اور یه اس ایسا ھے 
جوکسی شخص پر پوشیدہ نہیں خصوصاً جبکہ یہ واقعہ فتح خیبر کے بعد کا 
ےہ بلک عمر بن شیب ے ایک ضعیف سند ے حمد بن کعب سے ثقل کیا 
ے کہ یہ ے ھجری کا واقعد۔ بہر حال یہ اس یقینی ہے کہ اس واقعے 
سے قبل کثیر تعداد میں صدقات عامه کا سلسله جاری تھا ۔ جہاد اور غیر 
جہاد کے مواقع پر ایسا ھوتا رھتا تھا ء لیکن اس کے باوجود حضرت عمر 
رضی اللہ عنە کا حضور انور کی خدمت میں حاضر ھو کر اپنے نفس مال کے 
لیے فی سبیل اللہ صدقه کرتےۓ کے متعلق مشورہ لینا کسی خاصکیفیت ولیت 
کی غرض سے تھا اور وہ سواۓغ اس کے اور کچە نہ تھی کہ صدقہ کے انواع 
میں سے کوئی ایسا نوع وجود میں آجاۓ جس کا اجر و ثواب صدقهہ کرۓے 
والے کو دائماً و ابداً ملتا رے اور اس سے لوگ قطمع نظر فقر و مسکٹنت کے 
بھی مستفید ھوے رھیں اور صدقہ کرتۓ والے کے اھل و عیال بھی اس ے 
استفادہ اس طرح کریں که صدقہ کی ہوئی چیز ان کی دست برد ہے حفوظ 
رے تاکہ اس کی بقاء ے دائ می فائدہ اٹھایا جاتا رع ۔ حضرت عمررۂ کے 
قلب پر آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک میں ایسے اسور کا القاء 
مشہور و معروف اس نے ؛ لہذا مؤقتی وقف کے جواز کے قائلین کی یه دلیل 
کہ وقف صدقات کے منجمله ایک صدقہ عے جس طرح دیگر صدقات موقی اور 
دانمی دونوں طرح ہو سکتے یں اسی طرح وقف دونوں طرح جائز ھوگاء 
صحیح نہیں ۔ حضرت عمررۂ کا پورا واقعہ اس ہے انکار کرتا ھے کیونکه 
اس معنی کے اعتبار ے حضرت عمررغ کا یہ فعل حض عبث و لغو قرار 
پاتا ے کہ صدقه کی کیفیت مسلسل دیکھتے او رکرے رھنے کے بعد ایک 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه م٤۱]‏ 


وقف کر 
مہمل سوال کریں بلکہ ق سبیل اللہ خرچ کرنےۓ کا تصور آے ھی اس باغ 
کو فقراء و مساکین ودیگر مستحقین میں حصه کرکے تقسم فرما دیتے باغ 
کے دس تخل کسی کو ء پاچ کسی کوء پندرہ کس یکو د ےکر معامله ختم 
کر دیتے؛ ایس ا کرنا کوئی مشکل اس نه تھا ۔ پھر آنحضرت صلاقہ عليه وسلم 
بھی حضرت عمر رضی اللہ عنه کی غرض کو فوراً سمجھ گئے تھے“ اگر ایسا 
نە ھوتا تو حضور صاف طور پر ختضر چواپ مرحمت قرنا دیتے ,”انا تعلم 
سنة الصدقة فتشاوری افعل کا یفعلون المسلمون او کا کنت نعلت“ 
اے عمر ! کیا تم صدقه کرئۓ کا طریقه نہیں جانتے جس طرح دوسرے سسلإان 
کرتۓ رعے یں یا تم کرۓے رعے عو اسی طرح کر دو جھ سے سشورہ لینا 
اتی 
۔ شیخ ابو زھرہ ے وقف کو صدقات کے منجمله ایک صدقه قرار 
دینے میں اہی عبارت میں یه بھی فرمایا عے : ”صدقات عامه اور وقف کے صدقه 
میں حکماً تفریق کرنا زبردستی ہے ء نہ اس کو کوئی نص خوبی قرار دیتی 
ھے اور نہ کتاب و سنت سے اس کو قوت پہنچتی ےہ“ ۔ یه ایک عجیب بات 
ھے ء کیونکہ موصوف نے اگر نص ہے نص سنت مراد لی ہے تو حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کی حدیث ج وک خود موصوف نے وقف کی اہدیت کے 
قائلین کی حجت میں بیان کی تھے اس طریقه کے حسن و خوبی پر دلیل موجود 
ہے ۔ حضرت عمررض ہے صدقہ کا احسن طریقہ معلوم کریے کے لیے ھی 
آنحضرت (صلعم) کی خدمت میں حاضری دی تھی اور حضور انورۓ ایسا ھی 
طریقه ان کو بتلایا تھا جو صدقهہ کے افراد میں اپٹی لوعیت سے بہغرین 
طریقہ هو ۔ اور اگر نص ہے کتاب اللہ کی نص مراد ہے تو کتاب اللہ ک 
کثیر تعداد میں آیات ایے صدقه کو جو خداۓ تعالیٰ ک رضا جوئی کے 


(م) فالتفرقة بین النوعین تحکم لا یبردہ نص ولا یتسمد قوة من کتاب اؤستط 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیٹ اسلام [طعه می 
لیے دائمی و ابدی طور پر کیا گیا ھو افضل ترین صدقہ قرار دیتی ھیں ۔ یه 
هر شخص جانتا ے که دئیا میں مال انسان کی محبوب ترین اشیاء میں ے 
ایک ۓے فرمایا ھے: ”وتحبون الال حباً جا“ اور فرمایا مے : ”زین للناس حب 
الشہوات س النساء والبنین والقناطیر المقنطرۃ من الذھب والفضة والخیل 
السوىة وا لانعام والحرث۔ الآیة“ اب اس محبوب ترین شئی کے خداکی رضا 
حاصل کریۓے کے لیے خرچ کرے کے دو طریقے ہیں ء ایک یه کہ ایک وقت 
میں فی سبیل اللہ صرفکرے آوزدوضربے وقت بن رف نه کرے بلکەاپنےاور 
اپنے متعلقین کی ضروریات میں صرف کرے اور اس حالت میں فی سبیل اللہ 
صر فکرنا منقطع هو جائۓے۔ دوسرا طریقه یەےکە اہی حبوب ترین شی ے 
ہمیشہ کے لیے خود کو اور اپنے تمام اقرباء کے مالکانہ تصرفات کو منقطع 
کر کے یسبیلالقہ صرف کرتا رے او رکرواتا رے ۔ ظاھر ےہ کہ مالکی حبت اس 
کو اول طریقه اختیا رکرے پر جبو رر کرے گی اور وہ یه محبوب رکھے کا 
کہ مال کبھی فی سبیل الہ صرف ھو او رکبھی اس کی اپنی ضرورتوں اور 
حاجتوں میں ۔ یه اسکە ابدی طریقہ ہے اس کا مال اس کے تصرف مالکانه 
ہے باہر ہو جاۓ کسی طرح پسند نہ کرے کا ۔ چنانچہ فی سبیل اللہ خرچ 
کرۓے کے ان دو طریقوں میں ہے خداۓ تعالول کو وہ طریقه حبوب هوکا 
جو خود انسان کو اگوار خاطر ھوگا ۔ القہ تعالول فرماتا ے : ”لن تنالوا 
البرحتی تنفقو ما تحبون“ اور انسان کا خود اپنے مال کے لے محبوب یه عمل 
ہے کہ ایدی طور پر اس کے تصرفات مال ہے منقطع نہ ہو جائیں یعنی 
مذ کورہ دو طریقوں میں اول طریقہ اختیا رکرنا حبوب ہے اور دوسرا طریقه 
اختیا رکرنا حعبوب تر ہے ء نیز دوسرے طریقے 'ماتحبون“ پر عمل کرنا 
متصور ہوگاء اور اسی ”لن تنالو ء البر“ کے وعدہ کے اضعافاً مضاعفة کا استحقاق 
پیدا عوتا ا ے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۸۸:] 


وقف ۴۲۰۹ 

مندرجه بالا بحث ے یه ثابت هو جاتا ے که انفاق موقی اور انفاق 
ایدی اگرچه ”انفاق ف البر“ میں دونوں شریک ہیں لیکن ”انفاق ابدی“ 
میں جو خصوصی حسنوخوبی اور هواۓنفس ے مجاعدہ موجودے وہ موتی 
انفاق میں موجود نہیں اور یھی وہ اس ےہ جو اس بات کا مقتضی ہے کھ 
صدقه بصورت وقف دیگر صدقه کے افراد ے حکم میں ختلف ہو اور اس 
کے نظائر شریعت میں موجود و ثابت ہیں اور دونوں کے درمیان تفریق کا 
قائل ھونا حعض صحیح هی نہیں بلکہ ضروریات ہے ہے ؛ اگر ایسا نہ کیا 
جاۓ تو پھر اس کی وہ خغصوص نوعیت جو رسولاللہ صلی اللہ عليه وسلم یىی 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی حدیت ہے ثابت ہوتق ھے ے مقصد قرار 


ار کین 


م ۔ وہ دلائل جو حدیث ہذکور کے استدلالی الفاظ کے سلسلہ میں 
موقتی وقف کی صحت کے قائثلین کی طرف ہے پیش کے گۓ ہیں ؛ مارے 
خیال میں وقف میں ابدیت شرط هھوۓے کے قائلین کے عقابلے میں کمزور 
اور ے وزن ہیں ۔ مذکورہ حضرات کی پہلی تردیدی دلیل یہ عے که 
اگرچہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی حدیث میں ایسے الفاظ موجود ہیں جو 
نصاً ابدیت پر دلالت کرۓ ہیں ء لیکن اس ے یه کہاں ثابت ھوتا دے 
کہ غیر ابدی وقف جائز نە ھوگاء حدیث کی عبارت اس میں وقف کے جواز 
اور عدم جواز کے بارے میں ساکت ے ۔ اس کا جواب ایدیت شرط هموے 
کے قائلین کی طرف ے يە دیا جا سکتا عے کە وقف میں ابدیت کا شرط هونا 
اس اس کا متقاضی ے که جو صدقہ ابدیت کے بغیر کیا گیا وہ وقف نہیں 
کہلاۓ گا البتہ صدقہ کے دوسرے انواعی طرح عام صدقات میں سے ایک 
ایسا فرد ھوگا جو اجر و ثواب میں صداقة وقف جیسے درجه کا حامل نہ هوگا ؛ 
بلکە دیگر عام صدقات کی طرح صدقہ کرۓ والا اجروثواب کا مستحق ھوگاء 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیں اسلام [طعه ہی 
حدیث کی جن روایات میں ”ان شثت“ کا لفظ وارد عوا ا ےۓے اس ے 
یه استدلال کرنا که یه جملہ اس اس کی دلیل ہے کہ صدقهہ کو ابدی 
کرتا صدقه کرتۓ والے کی سرضی اور پسندیدگ پر رکھا گیا ہے خواہ وہ 
حبس ابدیکرےیا موق یکردرے اور اس سے وقف کے موقتی ہو ۓکیصحت 
ثابت ہوتی ہے؛ اسکا جواب یہ ھےکہ ''انششت“ کے الفاظ یعنی اگر تم چاہو 
سے یہی ثابت ہوتا ے کہ صدقد کرنۓ کے دو طریقےہیں ایک وہ جو ابدیت 
پر مشتمل هو دوسرا وہ جو وقتی طور پر ہو ۔ ابدیت پر مشتمل ہوۓ وال 
طریقہ حبس (وقف) ق سبیل اللہ کہا جاتا عہ حبس ہیں ہمیشہ کے لئے اپنے 
ذاتی تصرفات کو شبٔی مصدقه (موقوفھ) سے روک دینا ھوتا ے ۔ دوسرا 
طریقہ عض صدقه کہلاتاۓے حبس میں ایک مقررہ وقت تک فقط ذاق تصرف 
کی بندش عوتی ےء اب اگر چاھو تو حبس فی سبیل اللہ کا طریقه اختیا رکرو 
جو مجاہدۂ نفس کا اعلی درجہ ھے اور چابمو تو عام صدقہ کا طریقد اختیار 
کرو جو مجاعدہ کا ادنی درجہ ھے ۔ یھ کہتا کہ حبسں کا لفظ اگرچہ آنحفضرت 
صلى‌اللہ عليه وسلم کی جانب ہے بلا نزاع فریقین ثابت ھے ء لیکن حییں جس 
طرح ابدی طور پر ہو سکتا ھے اسی طرح ایک وقت مقررہ کے لیے بھی عو 
سکتا ہے؛ صحبح نہیں۔ ہارےخیال میں اگر حضور کا اس لفظ سے یھی منشاء 
تھا تو اس لفظ کو اس موقع پر جبکہ حضرت عمر رضی اللہ عند اپنے صدقه 
کے لیے آنحضرت صلی اللدعلیەوسلم سے مشورہ لے رے ھوں ؛ استعمال کرنا کسی 
خصوصیت کا حامل نه رھا اور پھر آتحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا مشورہ ٠‏ 
دینا کسی جدید خصوصیت کا حامل نہ ھوۓ کی بنا پر مشورہ دینے کی 
کیا حقہ ادائی نہ عوئی ء بلکە یه ایک وھی عام بات ھوکی جس کو حضرت 
عمررۃ بھی جالتے تھے - 
۵ ۔ يە دلیل که باق عبارت (لایباع ولا یوہب ولا یورثٹ) یه خود 


۴ًٔ و٤‎ 


دفعه م۸٠]‏ 


وقف ۲" 
حضرت عمر رہ کی اپی ھے رسول اللہ صلعم ۓ اپنے کلام میں اس قسم کی 
شرائط نہیں بیان فرمائیں ! اس کا ایک جواب تو وھی ہے جو ابدیت شرط 
عوۓ کے قائلین نے دیا ہے کہ یہ الفاظ اگرچہ حضرت عمر کے سہی ء 
لیکن آنحضرت صلیاللہ عليه وسلم کی منشاء کو سمجھتے ھوۓ حضرت عمر 
ے ان کو استعال فرمایا تھا اور آنحضرت نۓ ان الفاظ کو اپنی جگہ پر 
برقرار رکھا تھا جو اس اس کی دلیل ھے کہ حضرت عمر رضی الہ عنه 
حضور* کی منشاء کو صحیح سمجھتے اور آحفضرت* ۓ ان کی تصویب فرنا 
دی ؛ دوسرا جواب یه ے کہ ہم ۓے صحیح بخاری ے حضرت صخر بن 
جویریہ کے ذریعد حضرت نافع سے جو روایت اپنی تقریر کے سابقہ صفحات 
میں نقل کی ہے اس روایت میں (لایباع ولا یوہب ولا یورٹ) فرنانا خود 
رسول اللہ صلی عليه وسلم کے اپنے الفاظ ہے ء اس طرح بیہقی کی روایت 
منقولةۂ صدر میں بھی یه عبارت موجودعے (تصدق بشمرہ و حبس اصله لایباع 
ولا یورث) ان دونوں روایتوں سے واضح ہے کہ یە شرائط خود رسول القہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی زبان مبارک ہے بیان ہوئی تھیں اور حضرت عمر ۓ 
ان کو نقل فرماۓ ھوۓ دیگر امو رکا اضافه کیا تھا چونکہ ان شرائط کا 
مقتضیل وھی تھا جس کو حضرت عمر ۓ اپنے الفاظ میں اس طرح ادا فرہایا 
فصدقتہ تلک ف سبیل اللہ وق الرقاب والمسا کین والضیف وابن‌السبیل‌ولذی 
القری الخ - 

چنانچہ جن احادیث میں یه جملے (لا یباع ولا یبوھب ولایورث) حضرت 
عمر رضی اللہ عدہ کا کلام روایت کیا گیا ھے اس کی وجھ یہ ےک حضرت 
عمر رضی الہ عنہ نے جب آنحضرت ہے یہ جملےمسموع فرما کر وقفکرۓ 
کے وقت خود بھی استعال فرماۓ تو بعض راویوں ۓے حضرت عمر کے 
جملے نقل کر دے ۔ اور بعض راویوں ہے آنحضرت* اور حضرت عمررف 
دونوں حضرات کہ کلام کو پورا پورا نقل کر دیا۔ اور ایسا احادیث 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائین اسلام [دفعه م۱۸ 
میں عموباً موجود ھے ء اسی لیے امام شافعی رحمة اللہ عليه ۓ اپنی کتاب 
الرساله میں حدیث کے اصول میں ختلف الحدیث کی بجحٹ کرے هوۓ فرمایا 
ے۳ کەکبھی آفضرت صلعم ‏ ےکسی شئی کے متعلق سوال کیا جاتاء تو آپ 
سوال کے اندازے پر جواب مرحمت فرما دیتے اور آپ کی جانب ے خبر 
دینے والا کبھی پوری خبر دے دیتا او رکبھی اس ہیں اختصا ر کردیتاء اور 
کبھی اس خبر میں بعض مطلب بیان کر دیتا اور بعض سعنی کو ترک کر 
دیتا؛ اور ایک شخص جو جواب کے وقت موجود هوتا جوای گفتگ و کو 
روایت کر دیتا اور سوال کے وقت موجود نہ ہونۓ کی وجہ ے سوال کی 
حقیقت اور اس کے سبب پر واقفیت حاصل نە کر سکتا ء تا کہ حضورٴ کے 
جواب کی حقیقت اور سب بکو بیان کر دیتاء (جس ہے حضورکی پوری منشاء 
کا پته چل سکتا)۔ لہذا اس سلسله کی حضرت عمرر کی تمام روایات پر جب 
نظر کی جاتی ہے تو یہ واضح هو جاتا ے کہ بعض راویوں نۓ پورے طور 
پر واقعد نقل :کر دیا ھے اور بعض نے صرف حضرت عمر کے اپنے 
کلام کو نقل کر دیا ہے ء اور اس طرح روایات کو جمع کرۓ کے بعد 
اصل حقیقت سامنے آجاتی ھہ ! 
شیخ ابو زھرہ ۓ فتح القدیر کال الدین ابن ہام کا حواله دیتے موے 
امام ابو یوسف کا ایک قول بھی اس سلسله میں نقل کیا ھے کہ جب 
موقوف عليه کا سلسله ختم هو جاۓ تو وقف واقف کے وراء کی طرف واپس 
و جاۓ گا اور اس قول یر فتوعل ھونا منقول ے؛ گویا اس سے یہ بتانا 
چاھا ے کہ اس قول میں امام مالک رحمةالقہ عليه کے ساتھ شیعه اماميه 
(٥م)‏ (ویسٹل عن الشی فیجیب علی قدر المسئلة ویؤدی عند المخبر عنہالمخبر مقتصی 
والمخبر ختصراًء والخبر فیاتی بیعض معناہ دون ببعض ۔ وبحدث عندالرجل 
الحدیث قد ادرک جوابہ و لم یدرک المسثلة فیدلہ علی حقیقة الجواب بمعرفتہ 
السیب الڈی نخرج عليه الجواب) کتاب الرسالۃ صفحد ۱م مطبوعه مصر 


۱٢۵۸‏ ٭ ۱۹۵۰ع)ء 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۱۸] 


وپ َ3" 
کے ماسوا احناف کےبعض امام بھی شریک یں اور امام مالک اس قول میں 
تدہا نہیں ہیں ۔ اس قول کے نقل کرتے کے بعد موصوف نۓ فتیجہ ہیں 
کہا ےکه جب امام ابو یوسف موقوفه کے واقف کے ورثاء کی طرف واہپس 
هو جاۓ کے قائل ہیں تو دس سال کے لیے وقف کرتۓے کے بطریقۂ اولیل 
جواز کے قائل ھوۓ مگر ہم اس کے سقابلے میں امام ایو یوسف کی 
ایک دوسری روایت پیش کرتے ھیں جس کو علامہ ابن حجر رحمة اللہ عليه 
ےۓفتح الباری جلد پ صفحہ مم میں نقل کیا ے٦"‏ امام طحاوی تے عیسی 
این أبان سے نقل کیا ھےہ کہا کہ امام ابو یوسف وقف کی بیع کے جائز 
هوۓ کے قائل تھے جب ان کو حضرت عمرر کی یہ حدیت معلوم ہوئی 
تو فرمایا کہ این عون ہے اس حدیث ک وکس نے سنا ہے تو ان ہے ابن 
عليه ۓ یه حدیث بیان کی تو فرمایا کہ اب تو اس کے بعد کسی کے لیے 
جائز نہیں کہ اس کے خلاف کہہ سکے اور اگر یه حدیث ابو حتیفەرہ کو 
پہنچ جاتی تو وہ بھی اس کے قائل ہو جاے چنانچہ وقف کی بیع کے جواز کے 
قول سے آپ نے رجوع کر لیا؛ اب یہ مسثله عدم جواز متفق عليه هوگیا ۔ 


مارے خیال میں اس ہے یف نتیجہ لکلتا ھے کہ امام ابو یوسف تابید 
کے قائل ھو چکے تھے اگر ایسا نہ ھوتا تو جس طرح واقف کے وراء کی 
طرف وقف کے واپس هھوبۓ کے قائل تھے اسی طرح واقف کو وقت ضرورت 
اس کی بیع کے جواز کے بھی قائل رہتے؛ اور یھی وجہ ہے کہ متاخرین 
فقہاء احناف نۓ امام ابو یوسف کا آخری قول وقف کے لے تابید شرط هونا 
نق لکیا ھے حتیل کە صرف لفظ وقف ھی ان کے نزدیک اس کے ابدی ھوۓ 
(+م) (فیحی الطحاوی عن عیسی ابن ابان قال: کان ابو یوحف یز ہیع الوقف قبلفه 

حدیث عمر رغر عذا فقال: من سمع ہذا من ابن عون؟ فحدثہ بہ ابن علیة فقال 


عذا لا یسمم احداً خلاقه ولو بلغ ایا حنیفه لقال به فرجع عن ہیع الوقف حّی 
صارکانه لا خلاف فیه بین احدام) ۔ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


ارہ 


جموعة قوائیرں اسلام [دطعه میں 
کے لیے کاق ہوگا ۔ اس کی صراحت کی ضرورت بھی نە ہھوگی ؛ المبسوط میں 
امام ابو یوسف ہے ج و کچھ نقل کیا ھے اس کا منشاء بھی بھی ہر کہ و وہ 


ابدیت کی تصریج کی شرط کے قائل نہیں بلکہ بغیر صراحت کے وقف ابدی 
ھو جاۓ گا۔ 
نتیجہ فکر : 

مندرجد بالا مباحث سے اس نتیجہ پر پہونچا جا سکتا ے کہ بنیاد 
وقف کے لیے ابدیت شرط مے ء خواہء اس کے بعد دیگر عوارضات کے اعتبار 
سے اس میں تغیر و قبدل کرنا پڑے ۔ یه اس مستثنیات میں سے ہوگا ۔ چنانچہ 
استبدال وقف وغیرہ کے تمام جزئی مسائل در حقیقت اسی استثنائی قاعدے 
پر مبی ہیں اور آئمہ سلف کے متفق عليه مسائل ہیں ء لہذا کوئی زمین 
موقوفه یا دیگر جائداد موقوفه اگ گر کسی وقت میں ایسے درجە کو پہنچ 
جاتی ےکه اس سے وقف کے مقاصد حاص لکرنا ء بالفاظ چو 
انفاق فی سبیل اللہ یا استفادہ موقوف علیہم؛ نائمکن هو جاتا هے تو اس وقف کا 
استبدال ان فقہاء ۓ بھی جائز رکھا ے جو وقف میں اس کے ابدی هو ۓ کو 
مفہوم وقف کا جزوکہتے ہیں ۔ اور اگر غور کیا جاۓ تو ان فقہاء کا قول بدیں 
وجھ قرین صواب ےک اس کا ایک ایسا فائدہ بھی متصور ھوتا ہے جو موقتی 
وقف ے متصور نہیں هوتا وہ یه کہ جو وقف کسی معیله مدت کے لیے کیا 
گیا مو یاکسی معیئه مدت پر ختم هو جاۓ کا قاعدہ بنا دیا گیا ھو اس مدت 
معینە پر ختم هو کر واقف یا موقوف علیہم کی یا وارٹوں کی ملکیت کی طرف 
رجوع کر جاۓ کا اور اس کی حالت اس ملوکہ مال جیسی عو جاۓ گی جس 
کو وقف نەکیا گیا هو ۔ گویا اس مدت کے ختّم هوۓے پر جائداد موقوفه 
اور غیر موقوفہ میں کوئی فرق تہ رھ کا ۔ صرف فرق اتنا هوگا کہ موقوفہ 
مدت معینه کے بعد ان تمام مالکانہ تصرفات کا محل ہو کی جس کا غیر موقوفہ 
جائداد شروع ھی ے مل تھی؛ لیکن یہ فرق کوئی ایسا معتدیہ فرق نہیں 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه م۱] 


وف 08۵" 
ہوگا جس سے واقف کی غرض مکمل طور پر حاصل ہوئا تصو ر کیا جا 
سکے ۔بخلاف اس صورت کے جبکہ وقف میں داممی ھوتا شرط عو اس صورت 
میں اگر وقف پر ایسے حالات طاری ھوے یں کهە وقف ہے استفادہ مشکل 
یا نامکن هو جاتا مے اور اس کی بیع کے بعد تبادله کا حکم دے کر تبدیل شدہ 
شی کو اس کی جگه وقف میں متصور ھهوئۓ کا حکم دیا جاتا ہے تو واقف 
کی غرض رضاء خداوندی و تقرب ای اللہ کا حصول مسلسل قائم رھتا ے؛ 
اور واقف کی اولاد دوسرے موقوف علیہم یا سماکین و فقراء کا اس موقوفہ 
سے استفادہ برقرار رھتا ے ۔ لہذا ہارے خیال میں وقف کا لفظ ھی اپنے خاص 
معنیل و مفہوم میں اس کے دوامی ہونے پر دلالت کرتا ھے اور اس 
خصوصیت میں دوسرے صدقات سے مسّیز و ختلف مے ۔ 
مصری قانون کی رو ہے دوام وقف کی نوعیت : 

حکومت مصر نے امام مالک کے مسلک کی متابعت میں از روۓ قائون 
بر مم بابت ہم رع یه قرار دیا ے کہ اگر وقف خیراتی ہو تو وہ 
عارضی اور دوامی دونوں ضورتوں میں جائز هوگا ۔ وقف کے غیر خیراتی 
هہوۓ کی صورت میں از روۓ قانون اس کے دوامی ھوۓ کو منع کیا گیا 
۔ چنانچہ وقف علی الاولاد کی صورت میں دو پشتوں تک کی فید لگا دی 
گئی ھے اور ایسے وقف علی اولاد کو جو بہ اعتبار مدت کے ساٹھ (,ہ) نے 
زائد نہ هو جائز قرار دیا گیا ۔ البتہ مسجد کے وقف کو موقتی ھوۓ ک 
صورت میں ناجائز قرار دیا گیا ۔ اس کا دوامی ہونا ضروری عوگا ۔ 
ینان کے قائون کی رو ہے دوام وقف کی لوعیت : 

لبنان میں اوقاف کا جو قانوٰن بنایا گیا ے وه بڑی حد تک مصری 
قانون ے ماخوذ ے بالخصوض وقف علىالاولاد کے مسئلے میں مصری قانون 
کا اتباع کیا گیا ہے ۔ چنانچہ وقف علىی الاولاد کو جو دائمی هوں اجائز 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائین اسلام [طه ہی 
قرار دیا گیا ے ۔ واقف کے علاوہ دو پشتوں تک وتف على الاولاد کو جائڑ 
قرار دیا گیا ۔ اس کے بعد وہ جائداد موقوفه (بشرط حیات) یا اس کے 
پہلی پشت یا بصورت عدم موجودگی دوسری پشت کے ورثاء کی طرف عود کر 
جاۓ گی ۔ اور اگر واقف کے وارث نہ ھوں تو وہ وقف ادارۂ اوقاف عام کی 
طرف رجوع کرے کا ۔ 
شرائط جواز وقف کی اقسام : 

شرائط جواز وقف کی حسب ذیل تین قسمیں ہو سکتی ہیں : 

(الف) وہ جو اصل وقف و حکم وقف میں نخل ھوں ۔ 

(ب) وہ جو اصل وقف و حکم کے مناق نہ ھوں لیکن موقوف یا 
موقوف علیہم کی منفعت میں خلل انداز ھوں یا حکم شرعی 
کے خلاف ھوں ۔ اور 

(ج) وہ جو مذ کورہ امور میں ےکسی کے اندر خل یا منای نە موں ۔ 

حسب ذیل مسائل قسم شرائط (الف) پر مبنی یں : 

اگر واقف نے کہا کہ میں اپنی زمین یا مان کو اس شرط پر وقف 

کرتا هوں کہ جب چاہوں گا وقف ہے نکال لوں کا یا یہ کر سکوں کا 
یا اس کی قیمت کا ھب کروں گا یا جب مناسب ھوگا رھن رکھ دوں کا اور 
وقف ے خارج کر دوں کا ۔ یه وقف باطل ھوگا ال یه کہ مسجد پر وقف 
کیا هو تو ایسی صورت میں وقف صحیح ھوگا اور مذ کورہ شرطیں باطل 
ہو جائیں گی ے” 


(ےم) رد المحتار برحاشيه درالمسختار؛ این عابدین؟ مطبوعه مصر؛“ ہن+؛ ہجری 
جلد مٴ صفحهھ ےم 
جرالرائق' این تحم“ مطبوعھ مصرک وم ہجری؟ جلد یم؟ صفحھ ۳م 
فتاوی عالمگیری(عربی)ٴ“سطبوعهسطبع جیدی' کان پور اجلد م “صفحہ, مم 
احکام الاوقاف للخصاف' مطبوعه مصر؛ ہم عجری؟ صفحهھ ۱۹ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعهہ م۱۸] وقف ے٢‏ 


حسب ذیل سسائل قسم شراثط (ب) پر سبنی هیں اور اس صورت میں 
وقف صحیح هوگا اور شرائط باطل و ناقایل پابندی ھوں گی : 
”۔ اگ ر کسی شخص پر اس شرط کے ساتھ وقف کیا کہ بجھ (وقف 
کرے والے) کو اتنی رقم قرض دے تو وہ شۓ اس پر وقف 
متصور هرگی؛ وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگی ٢۸_‏ 


إ۔ ایک شخص نے اپنی اولاد پر وقف کیا اور ان ہے کہا اگر تم 
اس موقوفه کی حفاظت میں عاجز هو جاؤ تو اس کو فروخت کر 
دینا ۔ امام ابو یوسف کے مفتیل بہ قول کے مطابق وقف صحیح 
ھوگا اور شرط باطل ھوگی ۔۹٢‏ 

۳ اگر واقف تولیت اپنی ذات کے لیے شرط کرکے اور ساتھ عی یه 
بھی کە بادشاہ یا قاضی کو یه حق حاصل نە هوگا که واقف 
کو تولیت سے معزول کریں ۔ اگر واقف اسین ثابت نه ھوا تو 

اس کی یە شرط باطل ھوگ اور قاضی کو اس کے معزول کر دینے 
کا حق حاصل ھوگا ۔ اسی طرح قاضی کو یه حق بھی حاصل ھوگا 
کہ جس دوسرے شخص کو واقف نۓ وقف کا متولی مقرر کیا ہو 
لیکن اس متولی کے ہر خلاف دوسرا شخص وقف کے حق میں بہتر 
هو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول کر دے ۔ اسی طرح 
اگر واقف یه شرط کرے کہ فلاں شخص اس وقف کا متولی 
عوگا اور میرے (واقف) کے لیے یه جائز نە هوگا که میں اس کو 
تولیت ہے علیحدہ کر سکوں تو یه شرط باطل ہوگی ۔٥٠‏ 

(ہم) فتاوی عالمکیری (عربی)' مطبوعد مطیع عجیدی' کان پور“ جلدم 'صفحه ۹+ 
فتح القدیر' ابن ام ابطبوعه مصر۰؟ ہم ھجری؟ جلدم؛ صفحه .پہ 

(۹ءم) فتاوی عالمگیری (عربی)“مطبوعه سطبع محجیدی' کان پور اجلدع“ صنتحف ےم 

() فتاوی عالمگیری (عربی)“مطبوعه سطبع مجیدی' کان پور اجلام؟ صفحھ مم 
ردالمحتار؟ ابن عابدین؟ مطبوعد سصر؟ہیں ؛ھجری' جلدم صفحات ۹۹ےہم 
جرالرائقی؛ ابن تیم“ مطبوعه مصر روم ھجری“جلد م؟“ صفحات جورم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائین اسلام [دطعه می 
اک واقف نے یه شرط رکھی کە جائداد موقوفہ کو ایک سال 
سے زیادہ کے لیے کرایە یا ٹھیکە پر نە دیا جاۓ لیکن لوگ ایک 
سال کے لیے لیے پر تیار نہیں هوۓ بلکہ زیادہ عرصے تک لینے پر 
آمادگی کا اظہار کے عیں تو واقف کی شرط کا لحاظ نە کیا 
جاۓ گا جب کہ موقوفہ کے حق ہیں زیادہ عرصے تک اجارے 
پر دینا مفید هو متولی وقف بحکم قاضی زیادہ مدت کے لیے اجارے 
پر دے سکے کا ۔ لیکن اگر واقف ے وقف نامہ میں خود په 
کہہ دیا هوکھ اگر ایک سال ہے زیادہ اجارے پر دینا مفید عو 
تو دے سکتا ہے تو ایسی صورت میں متولی بغیر حکم قاضی بھی 

زیادہ 'مدت کے لیے دے سکے کا ۔١۵‏ 
قسم شرائط (ج) کے تحت وقف میں ایسی شراثط جو اصل وقف و حکم 
وقف کے ناف نہ ھوں واجب الاتباع ہوتی هیں ء علاوہ ان چند صورتوں 
کے جن کے متعلق فقہاء نے تصریج کر دی ہے ۔ حسب ذیل ہسائل قسم 

شرائط (ج) پر مہنی ہیں ثاا ء 

١۔‏ ایک شخص اس شرط پر وقف کرے کم میری زندگی میں اس 
وقف کی آمدی میری ذات و عیال پر صرف وق رے گی اور میں 
سص جاؤں اور میرے اوپر قرض ہو تو اس کی آمدنی ہے پہلے اسی 
قرض کو ادا کیا جائۓ کا ۔ اسن کے بعد یہ آمدنی ف سبیل اللہ 
فقراء و مساکین پر صرف کی جائۓ ۔ یا یه کہ میرے مرنے کے 
بعد موقوقہ کی آمدنی سے ایک متعین حصه علیحدہ کرکے اس کو 
میری جانب ہے حچ میں صرفکیا جاۓ یا میری قسم کے کفارے 
یا فلاں نلاں مواقع پر صرف کیا جاۓ اور ما بقٰی اغراض وتقف 


(۱) فتاوی عالمگِری (عربی)؟ مطبوعه سطبع مجیدی' کان پور ؟“جلدب اصفحد پہم 
ردالمحتار؛ ابن عابدین؟ مطبوعه سصر؛؟ جلد م۶ صفحه ہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہہ۸] 


وقف 
پر ء تو ایسا کرنا جائز ھوگا ۵٥_‏ 
ہ۔ واقف شرط کرے که جب تک میں زندہ ھوں اس کی آمدنی 
میرے صرف میں آق رے گی ۔ پھر میرے بعد میری اولاد اور 
اولاد کی اولاد اور ان کی نسل پر جب تک اس نسل کا سلسلہ قائم 
رعےہ ۔ جب یە سلسلہ ختم هو جاۓ تو پھر ساکین اس کے حقدار 
ھوں گے ۔ ایسا وقف جائز ھوگا ۔ جب کہ واقف کسی دوسرے 
شخص کی اولاد نسل کے لیے شرط کرے تب بھی یہی حکم ہوکا ۔٥٥‏ 


۳۔ واقف شرط کرے کەه وہ اس زمین موقوفه کی پیداوار ہے انی 


اور اپنے عیال کی ذات پر صرف کرے گا اور ما بقیل دیگر 
موقوف علیہم کا هوگا ۔ اب زسین کی پیداوار واقف کو حاصل ہو 
جس کو فروخت کرکے قیمت حاصل کر ی گئی هو لیکن اس کو 
صرف کرئۓے سے قبل واقف کا انتقال ہو جاۓ تو یہ رقم واف 
کے ورثاء کی ھوگی ۔٥٠‏ 


م۔ ایک شخص نے زمین انی بیوی اور اولاد پر وقف یىی ۔ بیوی کا 


انتقال هو گیا ۔ اگر واقف نے یه شرط رکھی تھی کہ موجودہ 
موقوف علیہم میں سے کسی کا افتقال ہو تو اس کا حصہ اس کی 


(۵۰) فتاری عالمگیری (عربی)'مطبوعہ مطبع جیدی' کان پور؟ جلد م' صفحه ۹م 


بحرالرائق4 ابن جیم؛ مطبوعهہ مصر روم مجری؟ جلد جن“ صفحھ رم 
احکامالاوقاف؛ خصاف؟ مطبوعه مصر ٤‏ ہنم مجری؛ جلد اصفحه ہم 
فتحالقدیر؛ این عام؛ مطبوعهہ مصر 4+ إہیم عجری' جلدم' صفہ رین 


(+ھ) فتاوی عالمگہری (عربی)؟ مطبوعہ مطبع جیدی' کان پور جلد م/ صفحھ مم 


جرالرائق' ابن جم مطبوعھ مصغث( رم عجری' جلد نا مفحھ رم 
احکام الاوقاف“خصاف۶ مطبوعهھ مصر “ہس ھجری؛ جلد' صفحه وم 
قتح القدیر' ابن ہام /بطبوعه مصر؟ ہیں حجری' جلد جح صفحم ر۵ 


(م۵) فتاوی عالمگیری؛ (عربی) سطبوعد سطبع مجیدی' کان پور'جلدم 'صفحه ۲۹م 


بحرالرائقی' این تم مطبوعه مصرلر وم ھجری' جلد ن؟ صفحه ہم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوانئیں اسلام [دقعه بس 
اولاد کو دیا جاۓ تو فوت شدہ بیوی کا حصهہ صرف اس کی اولاد 
کو ملے گا لیکن اگر يد شرط نہ تھی تو بیوی کا حصه تمام 
موقوف علیہم پر تقسم ھوگا ٠٥‏ 
۵۔ واقف ے وقف میں یه شرط رکھی که فلاں شخص کو وقف کی 
آمدنی میں ہے اس کی ضرورت کے مطابق دیا جاتا ارے ۔ بوقت 
وقف موقوف عليه فرد واحد تھا ء اھل و عیال نە رکھتا تھا ۔ 
اس کے بعد وہ عیال دار ھوگیا تو اس مذکورہ شرط میں موقوف 
عليه مع اپنے اہل و عیال کے اس قدر حصہ کا حق دار ھوگا ۔ 
جو ان نت کے لی کاق و 
شیعیه لقطهٗ نظر : 
علامہ تجم الدین العلی ۓ شیعہ فقه پر اپنی مشہور کتاب شرائم 
الاسلام میں لکھا عے که شرائط وقف کی چار قسمیں یں : 
ج۔ شرائط موقوفه ۔ جو شۓے وقف کی جاۓ اس کی شرائط ۔ 
م۔ شرائط واقف ۔ وقف کرۓ والے کی شرائط ۔ 
س۔ شرائط موقوف عليه ۔ جس پر وقف کیا جاۓ اس کی شرائط ۔ 
م۔ شرائط وقف ۔ 
+۔ شرائط موقوفه : 
وہ شے جو وقف کی جاۓ اس کی چار قسمیں ہوتی ھیں : 
و۔ جو شے وقف کی جاۓ اس کا عین مال هونا ۔ حض قرضہ یا منفعت 
کا وقف درست ثابت نہ ھہوگا ۔ 


(۵۵) فتاوی عالمگیری؛ (عربی) مطبوعه مطبع محجیدی' کان پور؟ جلد م؟ صفحه و ہم 
(ہھ) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعه مطبع مجیدی' کان پور؛ جلد م“ صفحه ۹٢۔‏ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه م۱۸] 


وقف 0۹ء 
٢‏ اس شئے کا مملوک اور حلال هونا ۔ 
٣۔‏ باوجود بقاۓ اصل کے انتاع (فائدہ اٹھانا) ممکن اور مباح هو ۔ 


م۔ اس شے کا قبضہ دینا اور اس میں تصرف کا ممکن ہونا۔ چنانپھ 
بھاگہ ہوئۓ غلام کا وقف صحیح نہیں ۔ 


شرائط واقف : 


وقف کرنےۓ والے کا بالغ ء عاقل اور تصرف کرۓ کا اھل هونا 


ضروری ہے ۔ 


شرائط موقوف عليه : 


جس پر وقف کیا جاۓ اس میں تین شرطوں کا وجود ضروری ے : 

و۔ اس کا وقف کے وقت اس طرح موجود ھونا که وہ مالک هو سکتا هو 
٢ہ‏ اس کا معین ھونا۔ 

٣۔‏ وف کا اس پر حرام نہ هونا۔ 

شرالط وف : 

وقف کی چار قسمیں ھیں : 

١ہ‏ وقف کا دائمی ھونا ۔ 

ہ۔ وف کا کسی ایسی شرط پر مسّلق نھ هوناء جس کے وقوع اور 
عدم وقوع دونوں کا احتال عو ۔ 

۳۔ شۓ موقوفه کا قیضہ دینا چنانچہ شیعہ فقہاء کے نزدیک اگر قبضہ 
دینے ہے قبل واقف سس جا تو وقف صحیح نہ ھوگا اورشے 
وراء کی عوگ ۔ 

م۔ شۓ موقوفه کا اہی ملک و قبضے ہے خارج کرنا۔ 


(۸۸۷۸۱۷٥٠. 


بنہ 


جموعة قوائیٹ اسلام [قعة بری 

مصری قانون وقف کے تحت جواز وف : 

قانون تنظم الاوقانف جریة م۹ ۱ع (مصر) کے تحت وقف کے سلسلے 
میں چند اسور کا ذکر کیا گیا ھے جو حسب ذیل ہیں 

دفعة ہ۔ جب کسی غیر صحیح باطل شرط کے ساتھ وقف کیا گیا 
ہو تو یە وقف صحیح ھوگا لیکن شرط باطل ھوگی ۔ 

دفعهہ و ۔ وقف کی صحت ے لیے قبول کرنا شرط نہیں ۔ اور نہ ھی 
استحقاق (وقف) میں یہ اس ضروری ہے ۔ البتہ اگر موقوف عليه ایسی 
جہت ھے جو قانوناً اپنا مثل (قائم مقام) رکھتی ھے تو یہ استحقاق اس کے 
ما بعد طبقہ کی طرف منتقل ہو جاۓ گا ؛ بشرطیکہ یہ طبقہ موجود هو 
لیکن اگر موجود نە هوا تو یہ موقوف اس وقف کے حکم میں داخل هو 
جاۓ گا جس کو قانون (ھذا) کی دفعه (ے ) میں بیان کیا گیا ے ۔ 

دفعه ے ٍ ۔ جب که وقف دفعد مم کے مطابق تمام مستحقین موقوف 
علیہم پر صرف ہوے ہوۓ یا بعض پر صرف ھوۓ هوۓ اپنی انتہاء 
کو پہنچ جاۓ تو اب اگر واقف زندہ ہے تو وہ اس کی ملکیت میں واپس 
چلا جاۓ کا ؛ اور اگر زندہ نہیں ھے تو یا سستحقین ک ملکیت قرار پائۓ کا 
یا واقف کی ڈریت جو طبقه اولیٰ یا طبقة ثاليه میں ہو ؛ اس کی ملکیت 
(حسب حال) قرار پاۓ گا ۔ اگر ان میں سے کوئی موجود نہ هو تو واققف 
کی وفات کے وقت جو وارث موجود ہوں گے وہ حق دار هہوں گے ؛ اور 
ان تمام اشخاص کے عدم موجود ہوئۓ کی صورت میں مملکت کے خزانہ میں 
داخل کیا جائۓ گا ۔ 

دفعه و ۔ جب کوئی وقف ایسے امور خیر پر (جو قربت ای اللہ 
کہلاے هوں) کیا گیا ہو اور واقف نے اس میں کوئی جہت نہ بیان کی هو 
(بلکه مطلق رکھا ھو) یا جہت متعین کی لیکن وقف کے وقت وہ جہت 


۴ًٔ و٤‎ 


دفعهہ م۱۸] 


وتقف بت 
موجود نہ هو؛ یا اس جہت پر صرف کرتۓے کی حاجت نە هو؛ یا وقف کی 
آمدنی اتی هو که اس جہت پر صرف کیے جاۓ پر بھی باق رضّی ہو تو 
اس صورت میں حکمە کی اجازت سے اس آمدی کو یا اس سے جو مزید حاصل 
هوا هو ؛ واقف کی ڈریات یا اس کے والدین پر جب وہ حاجت مند ھوں 
ان کی کفایت کے مطابق صرف کیا جائۓ گا؛ اس کے بعد دیگر حتاج موجود 
اقرباء پر مذ کورہ طریقے پر صرف کیا جاۓ گا ۔ اس کے بعد وجوہ خیر میں 
جو وجھ اولولٰ هوگی اس پر صرف کیا جاۓ کا ۔ 

اور جس صورت میں کہ واقف نے کسی جہت کو متعین کیا هو 
لیکن بوقت وقف موجود ە هو تو اگرکسی دوسرے وقت میں اس کا 
وجود وا تو اس پر اسی طرح صرفکیا جائےۓ گا جیسا کہ اس کے لیے معین 
کیا گیا هوکا یعننی صرف میں اس کا حق ھہوگا ۔ 

دفعه . م ۔ موقوف عليه کا وقف کے (اپنے) کل حق میں یا بعض میں 
کسی غیر کے لے اقرا رکرنا اسی طرح باطل ھوگا جس طرح اپنے حق کو 
کسی دوسرے کے حق میں چھوڑ دینا باطل ھوتا ے ۔ 

دفعه مم واقف یا غیر واقف (موقوف علیہم) کا کسی شخص کے 
متعلق تنسب کا اقرا رکرنا (باطل ہوگا) جب کہ ایسے علامات ھوں جس 
ے یه ثابت هوتا هو کہ مقرأس اقرار میں متّہم تے اور موقوف علیہم پر 
اس اقرار کا کوئی اثر مرتب نە ھوکا ۔ 

دفعہ ہء ۔ واقف کی ایسی شرائط جو سستحق وقف کی ازدواجی آزادی 
کو مقبد کر دیں یا اس کو شہر میں رھنے کا پابند کر دیں یا قرض کے 
لین دین پر پابندی عائد کر دیں جس میں کوئی مصلحت نظر نہ آتی هو ؛“ 
تمام باطل ہوں گی ؛ بشرطیکہ یہ دفعه ےم قانون ہذا کے احکام فقرہ الیه 
میں خلل انداز لە ھوں ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


ستہت 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه میں 

اور اسی طرح ھر ایسی شرط جس کی رعایت کرۓ ے واقف یا وتکف 
یا سستحقین کی مصلحت فوت ھوتی ہو ؛ باطل ھوگی ۔ 

دفعة ب۔ اور مالک کے لیے يە جائز ھوگا کم اپنے مال کے ایک 
تہائی حصہ کو اپنے ورثاء کے لیے یا دیگر اشخاص کے لیے کسی نیک کام پر 
وقف کرے ۰ اور مال کی نہائی قیمت کا اعتبار اس قیمت سے ھوکا جو واقف 
کی موت کے وقت اس کے کل مال کی ھوگ؛ اور اس مال ہے قبل یا بعد جو 
اوقاف اس سے صادر ھوں گے قانون هذا پر عمل هوۓۓے ہے قبل ان کا اندازہ 
بھی اس مال کے اندازے کے حق میں قابل لحاظ ھهوگا الا یه کە وہ ایے 
اوقاف ھوں جن سے رجوع کرنا جائز نہ هو ۔ 

اور قانون کی دفعہ مء کی رعایت کرۓے هوئۓ یه اس اس کے لیے جائز 
هوگا کہ اپنا تمام مال جس شخص یا اشخاص پر چاے وقف کر دے ۔ 

دفعه مں۔ دفعه مم کی رعایت کرے ھوۓ یه ضروری ھوگا کہ 
واقف کی ذریات اور اس کی زوجہ یا ازواج اور والدین جو اس کی وفات کے 
وقت موجود ہوں گے تہائی ہے زائد حصه میں ان کو میراث کے احکام کے 
مطابق مستحق قرار دیا جاۓ اور یه استحقاق ان کے بعد ان کی ذریات کی 
طرف اس قانون کے مطابق منتقل ہو جااۓ گا ۔ 

اور یه استحقاق اس شخص کو نہ پہنچے گا جس کو واقف ۓ اپنی 
زندگی میں بغیر کسی ما ی عوض کے کسی دوسرے تصرف کے ذریعے اس 
کے اس حصه کے برابر کچھ دیا هو جو اس وقف کا قرار پاتا و ۔ البتہ اگر 
اس دے گئے مال کی مقدار موقوفہ کے حصے ےکم ھے تو موقوفہ کے حصے 
سے اس کی تکمیل کر دی جاۓ گی ۔ 

دفعه م۔ قانون ہذا کی دفعہ مم کے مطابق واقف کے لیے یه جائز 
نہ ھوگاکہ وہ مستحقین میں ىے کل یا بعض کو استحقاق ے حروم کردے۔ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۱۸۶۰] 


وتف ۲)۰ 
اور ته ایسی کوئی شرط لگاتا جائز هوگا جو ایسے اس کو مقتضی ھو مگر 
یه کہ آئندہ تصریجات قانون کے مطابق هو ۔ 

اور جو شخص روم ھوکا وہ ایسا تصور کیا جاۓ کا جیسا کہ واقف 
کی حیات میں فوت هو جاۓ سے حروم هو گیا هو ۔ لیکن جب مرومی کا 
سیب زائل ہو جاۓ گا تو اس کا حق واپس لوٹ آئۓ گا ۔ 

دفعہ ہم ۔ واقف کو اس طرح قتل کر دینے ہے کہ جس کی وجہ ہے 
قاتل شرعاً وراثت ہے حروم ہو جاتا ےہ کوئی مستحق اپنے حصه وقف ے 
قانوناً محروم عو جاۓ گا ۔ 

دفعه ےم ۔ واقف کو یہ حق حاصل ہوکا کہ صاحب استحقاق کو 
اس کے واجب حق کے کل یا بعض ہے حروم کر دے اور اس کی شرط اپنے 
لیے وقف میں مقر ر کر دے جب کہ ایسا کرۓ کے لیے قوی اسباب موجود 
عوں اور حکمہ تمحقیقات کے بعد ان اباب کو اس روس کا قوی ہب 
سمجھتا هو ۔ 

اور زوجة کو یة حق حاصل ہوا کە وہ اپنے شوھر کو اپنے وقف 
سے حروم کر دے یا یه شرط لگا دے کہ اگر شوھر اس کے علاوہ کسی 
دوسری عورت سے نکاح کرے کا تو وہ اس کے وقف سے محروم ہو جاۓ 
گاء جب کم یه عورت اس کے ازدواج میں موجود هو یا عدت طلاق 
میں هو ۔ 
سصپی قانون کی بنیاد : 

مصری قانون کی مندوجہ بالا دفعات میں دقعہ پا حتنی فقھ نے ماخوذ 
ہے۔ دفعہ و کے تحت قبولیت کا وقف کے لیے عد شرط هونا حننی و شانعی فقه 
پر مبی ہے ۔ البته استحقاق کے لیے قبول کا شرط ہونا حنبلی مذہب میں 
راجح ھے ۔ دفعہ ے , میں مصلحت عامہ پر مبنی اجتہاد سے کام لیا گیا ھے ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


ربھجتیت 


اقرار وتف 
بحالت صحت و 
مرض الموت 


جموعة قوائین اسلام [دفعه یہ 
دفعه ۱۹ ایک خاص تیر کے ساتھ حتقی مسلک اور مالکیہ سلک پر میتی 
۔ دقعة ےم حنفيه اور حنبلیہ مذھب پر مبنی ھے جب که طععرم 
حنفیه اور مالکیة ہے ماخوذ ھے ‏ دفعه ۲ تاےم کسی قدر تغیر کے ساتھ 
مذاعب اربعة ہے ماخوذ عیں ۔ 


۵- () اگر کوئی مسلإن بالت صحت وبقاممی ھوش و حواس کسی 
شۓ کے بارے میں جو اس کے قبضة ملک میں ہو موقوقہ ہہوۓ کا اقرار 
کرے تو اُس شئۓ کی نسبت اس کا اقرار صحیح ھوکا اور وە شۓے موقوفہ 
متصور هو ۔ 

() میض کا اقرار وقف اس نے یا اس کے ترکہ ہے ایک تہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ھوگا .اور وہ شۓ یا ترکہ کا حصہ موقوفد 
متصور ھوگا ۔ 

تشریح 

جب کوئی شخص جالت صحت عق و درسّی ھوش و حواس خسه 
کسی زمین یا مکان کے حق میں جو اس کے 'قبضے میں هو اس کے وقف هوۓ 
کا اقرار کرے لیکن متولی کی نامزدگی نهھ کرے اور نہ مستحقین کو نیان 
کرے تو اس شخص کا یہ اقرار صحیح ہوگا ؛ اور یہ مین یا مکان فقراء پر 
وقف: ہو ججاۓ گا ۔ اور اس شخص کو اس موقوفه کا واقف نہ تصور کیا 
جاۓ گا جب کھ اسٴ اس پر ٴ شہادتً قائج ھؤ جاۓ کە یہ موقوفه قبضه 
کے وقت مقر کی ملکیت نہ تھی؛ ورہ یه واقف متصور هوگا اور وقف کی ولایت 
کا حق اسی کو حاصل وکا یعنی یہی اس کا متولی ہکا ء الا یه کہ شہادت 
میں کسی دوسرے کی تولیت کا اظہار کر دیا گیا و ۔ بصورت ابھام 
حا کم کی راۓ کو دخل ہوگا ۔ اگر ایک شخص نے اپنی مقبوضهہ زین یا 
مان کے متعلق یە اقرا رکیا کھ یه اس کے مرحوم باپ نۓ وقف کر دی 
تھی لیکن موقوف علیہم کے متعلق کچھ ته کہا تو اس مقر کی ذات کےحق 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ٢ہ]]‏ 


وف ے۲۹ 
میں اس کا اقرار صحیح ہوا اب اگر اس کے مرحوم باپ کےذمه دین ھوا 
یا کوئی وصیت ھوئی اور اس مال مقربه کے ماسوا دوسرا مال موجود لە 
وا ء تو اس زمین یا مکان میں اتنا حصه فروخت کر دیا جاۓ کا جس سے 
میت کا دین یا تھائی کی حد تک وصیت پوری کی جا سکے ء اور باق ماندہ 
حصه وقف ھوگا اور اگر میت کا دین اتنا ےہ کہ تمام جائداد کو محیط ھے 
تو تمام جائداد فروخت کی جا سکے گی الایهہ کہ اقرار کرنۓے والا خود 
ابی ذات ے اپنے باپ کا دین ادا کر دے ۔ اور جب مرحوم باپ پر دین 
نہ ہوگا تو مقر کے اقرار کے بموجب کل جائداد وقف ہو جاۓ گی ء اگر مقر 
کے ساتھ کوئی دوسرا ایسا وارث بھی موجود هو جس کو اس کے وقف 
هوے کا انکار ہو تو جتنا حصہ مقرلہ کا ہوگا وہ وقف ھوکا اور انکار 
کرۓ والے کا حصه اس کی ملک ہوگا ۔٭٠٭‏ 
کسی مقر کے اقرا ر کو مقرله کا انکار باطل نہیں کرتا ء مثا ایک 
شخص نے دوسرے دو غیر وارث شخصوں کے حق میں یه اقرا رر کیا کھ 
اس کے قبضے میں جو زمین یا مکان ے یه ان دونوں شخصوں پر وقضفھ2 اور 
مقرله میں سے ایکاےۓ اس کا اقرا رکیا دوسرے نے نه کیا تو اب اس زمین کا 
نصف حصه تصدیق کرۓ والے مقرله پر وقف ھوگا اور دوسرا حصد فقراء 
پر وقف سمجھا جائۓ گا ۔ اور اگر اس اکا رکرتے والے نۓ آئندہ اس ى 
تصدیق کر دی تو اب یە وقف میں مستحق قرار پا جاۓ گا ۔ا٭ 
اگ ر کسی موقوفہ جائداد پ رکسی شخص نے اپنی ملکیت کا دعویل 
کیا اور واقف کےورثاء نے اس کی ملکیت کا اقرار بھی کر لیا تو اس اقرار سے 
وقف باطل نە ھوکا ؛ بلکہ ورثاء کو ترکہ سے اس جائداد یک قمیت کا ڈنڈ 
(,.ج) اسعاف ؛ مطبوعه مصرء صفحھ ے ہرم 


فتاوی خائیفء مطبوعه مصر یرجھ صفحه مإ مم 
(ج) اسعاف ےوله بالا صفحه .مم 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیںں اسلام [ده می 

ادا کرنا ھوکا ء اور اگر ورثاء نے مدعی کے دعوی کا انکا رکر دیا اور 
مدعی شہادت ئە پیش کر سکا بلک ورثاء کو حاف دینے کا ارادہ ظاھ ر کیا 
تو ورثاء پر حلف کی ذمه داری عائد نە کی جاۓ گی ٥ہ‏ 

وقف کی کسی جہت یا اقرار میں تناقض پایا جاۓ تو اول اقرار باطل 
نہ ہوگا بلکە اقرار ثانی کالعدم ھوگا ۔ اگ رکسی جائداد کے اقرار وقف ے 
پہلے دعویل کیا گیا هو اور اس کے بعد وقف کا اقرا رکرے تو یه قابل 
قبول هوگا ء چنانچہ اگر ایک شخص اولاّ یه دعویلٰ کرے کە وہ زمین جو 
اس کے قبضے میں ےہ اس کی ارت اس کی مملوکہ ہے اور یہ زمین وق ےھ 
تو اس اقرار سے زمین و عارت دونوں وقف سمجھی جائیں گی ء مٹول وتقن 
کا اقرار وقف کے ذہے پر صحیح نہ ہوگا ء ؛ لیکن اگر مقبوضهہ دی ے 
کسی جائداد کا وقف کے لیے اقرارکرے کا تو یه اقرار صحیح هوگا ۔ ا 
مریض کا اقرار وقف : 

جب کوئی سیض اپنے مض موت میں ابی مقبوضه زمین یا مکان 
کے وف کا اقرار کرے کہ میں نۓ وقف کر دیا تھا یا کسی دوسرے نۓ 
وقف کیا تھا لیکن واقف کا تعین نە کرے یا موقوف علیہم کو مبہم 
چھوڑ دے تو اس کی مقبوضہ میں صرف ایک ٹہائی کی حد تک اقرار صحیح 
ہوگا اور اگر یه زسین یا مکان اس کی پوری جائداد کا ایک تہائی قرار پاتا ۓے 
تو کل وقف هوگاہ بصورت دیگر 'ہائی کے درجہ تک وقف ہوگا؛ جبکہ وارث 
تجائی سے زائد کے وف پر راضی نه ھوں یا وارث موجود عی نە ھوں ۔ اور 
اگر صریض نۓ اپنے مقبوضہ مان یا زمین کے ستعلق یہ اقرار کیا کہ یه 
فلاں شخص ۓ وقف کیا تھا اور فلاں جہت پر وقف کیا تھا تو یہ کل 
(٥ھ)‏ فتاوی عالم گیری ء مطبوعه مصرء عوله بالا صفحھ ایم 


(۴ھ) فتاوی عالم گیری حوله بالا ء صفحه پرہم 
تنقیج الحامدیه ؛ مطیوعه مصر ( کتاب الاقرار) ء صفحھ ہرے 


۴ٔ و٤‎ 


دنعه +ہ] 


وقف 03۹ٔ 
جائداد وقف سمجھی جائۓ گی ہ لیکن اگر تعین نە کیا گیا ہو تو صرف تہائی 
ترکھ کے مقابلے میں وقف ھوگ ء اور جب کوئی سریض اپنے سرض موت 
میں اپی مقبوضه جائداد کے حق میں یە اقرا رر کرے کہ فلاں شخص نۓ 
اس کو اس کی اولاد اور نسل پر دائ ما اور ان کے بعد فقراء کے لیے وقف 
کیا تھا اور اس کے قبضے میں دے دیا تھا تو یه جائداد اس مقر پر اور 
اس کی اولاد و نسل پر وقف نہ سمجھی جاۓ گی ؛ اس کا یه قول اپنے اور 
اپنی اولاد کے لیے مقبول نە ھوگا ء اگرچہ اس کے مقابل خصومت کرۓ 
والا کوئی فریق بھی نە موجود هو ۔"٭ 
٦۔‏ جس مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کے لیے ضروری ے کہ 
وہ شرع اسلام میں ہذھبی یا خیراق با عمل خیر میں شار هوتا هو ۔ 
تشر یج 

مقصد وقف کے لیے یه ام بنیادی نوعیت رکھتا ہے کہ وہ مقصد 
مذھبی یا خیراتی یا ایسے کاموں کے لیے هو جو شرع اسلام میں مذھبی ء 
لیک یا خیراق سمجھے جاۓ ھوں ۔ 
مقاصد وقف کا تعین م 

مقاصد وقف کا تعین صراحت کے ساتھ کیا جانا لازم ھے ۔ کیونکه جن 
مقاصد کے لیے وقف وجود میں لایا جاتا ھے ۔اگر ان کا تعین فە کیا جاےۓے 
تو مقصد کے عدم تعین کی وجہ ہے وقف کالعدم قرار دیا جا سکتا ھے ۔ البته 
یه ضروری نہیں ہے که جمله مقاصد ام بنام ذک ر کے جائیں اور نه ھی 
یه ضروری ہے کہ وقف ناہے میں اس اس کی صراحت هھوکه ہر مقصد پر 
(جبکە مقاصد وقف ایک ہے زائد ھوں) کتی رقم صرف کی جاۓٔ ۔ 


(م۵) اسعاف سطبوعهہ مصر؛ صفحات ہو ء ردالمحتار مطبوعه مصر؛ صفحه۵۵۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ہی 

مقصد وقف جزاً جالز اور جزاً ناجائز :ٍ 

اگر وقف ایک ہے زائد مقاصد کے لیے کیا جاۓ جن میں کے َعَض 
جائز ہوں اور بعض ناجائز ؛ تو جائز مقاصد کی حد تک وہ وقف صحیح 
سمجھا جاۓ کا اور اجائز مقاصد اس وقف کے دائرے سے خارج سمجھے 
جائیں کے ۔ اگر واقف ۓ جائز اور ناجائز مقاصد کے تحت خرچ کی مدات معین 
اور رقم یا جائداد ‏ مقدار یا حصہ مقررکر دیا ھے تو ایسی صورت میں 
یر صحیح مقاصد کے تحت جو وق فکیا گیا ھے وہ جائداد سوقوفہ کی حد تک 
باطل قرار دیا جاۓ گا اور اس جائداد کی ملکیت واقف کی متصور هوگ ۔ 
اگر تمام ھی مقاصد ناجائز پاۓ جائیں ت تو ایسی صورت میں وقف کلیتاً کالعدم 
اور باطل قرار پالئۓ گا ۔ 
مقصد وقف فوت هو جاۓ کی صورت میں : 

اگر وقف نامےمیں‌مندرج مقاصدوقف میں ہے کوئی مقصد فوت هو چکا هو 
یا ناقابل حصول هو تو بحض اس بناء پر وقف باطل نہ ہوگا ۔ اگر وقف تانے 
سے واقف کی نیت مندرج مقاصد کے تحت صریح طور پر مذھبی ء خیراق 
یا امور خیر سے متعلق پائی جاۓ تو وہ وقف جائز ھوگا اور اس کی آمدنی 
ایسے مقاصد پر صرف کی جا سکے گی جو قوت شدہ یا نامکن الحصول مقاصد 
کے قریب قریب اور ان کے ممائل ھوں ۔ انگریزی قانون اصطلاح میں اے 
اصول تقریبی(5٥2۴زلز٥ ٥٥‏ ۶106ا٥٥4)‏ کہتے یں ۔ 

کوئی وقف حض اس وجہ سے ناجائز متصور نہ ھوگا کہ اس کے ذریعه 
سے جو مفاد غرباء مساکین یا دیگر مستقل ئوعیت کے مڈھبی ء صالح یا 
خیرات مقاصد کے سخصوص کیا جاۓ وہ واقف کے خاندان ء اولاد یا نسل 
کے منتطع ہو جائے کے وقت تک کے لیے ملدوی کر دیا گیا ے ۵ 


(۵۵) قانون ؛جواز اوقاف مسلانان ؛ ۱۳و ؛ 
عْ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے۸:] 


مشاع وقف 


درگاہ کے لے وقف : 
کسی ولى کی درگاہ کی نگرانی اور تحفظ اور اس کو برقرار رکھنے کى 
غرض سے کسی جائداد کا وقف کرنا جائز ھے ۔ واقف کے والد کے سزار کے 
لیے وقف کرنا نجی وقف کہلاۓ گا۔ وقف علی الاولاد بھی نجی وقف ھوتا 
سے ۔٦ہ۵‏ 
4ی۱۸ ۔ جو جائداد ناقابل تقسم هو یا اس کی تقسم ہے اس کی افادیت متاثر 
هوۓ کا خطرہ ھواس کے غیر منقسمہ حصے کا وقف جائز ھوگا البتہ قابل 
تقسم هوۓ کی صورت میں غیں منقسمہ حصه کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ 
استثناء : مسجد یا مقبرہ کے لیے سشاع کا وقف ناجائز هوگا ۔ 
تشریجچ 


مشاع (غیر منقسمہ جائداد) کا حصہ امام ابو یوسف کی راۓ کےمطابق 
وقف هو سکتا ے خواہ وہ جائداد قابل تقسم ہو یا لہ هو ۔ امام محمد کے 
نزدیک ایسی جائداد مشاع کا وقف جو قابل تقسم ہو جائز نہیں تھے البته 
اس اس میں صاحبین میں کوئی اختلاف نہیں کہ سسجد اور قبرستان کے لے 
مشاع کا وقف جائز نہیں ۔کیونکہ کسی شے کی ملکیت میں دوسرے شخص 
کی شرکت خدا کے تنہا حق میں ملکیت کے مناف ہے ۔ایک موجود سسجد 
کی دیکھ بھال کے لیے مشاع کا وقف کرنا جائز نہیں ے ۔>* 
مشاع کے سسثلہ کی بنیاداع 

مشاع کے وقف کا مسئلہ دراصل وقف میں قبضہ کی بجحث کے ثاع ےہ 
چنانچہ جو فقہاء وقف میں قبضه کو بطور ایک شرط کے لازم قرار دیتے ہیں 
وہ سشاع (حصه غیر منقسمه) وقف کو بلا ثقسم ناجائز ٹھہراۓے ہیں اور 
اس کے بغیر وقف کو اىکمل قرار دیتے یں ۔ اس کے برخلاف جو فقہاء 


(۹ھ) ہی ۔ ایل ۔ ڈیا مہو رع ڈھاکھء صفحه دےہ 
(ھ) بی ۔ ایل ۔ ڈی ؛ ۹۵۲۰ ۱ع ء صفحهہ 2 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعۂ قوائیںی اسلام [دفعه ےہ 

قبضة موقوفہ کو وقف کی شرط جواز و تکمیل قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک 
سشاع کا وقف جائز ھے ۔البتہ اس میں یه تصریح ے کہ جو جائداد ناقابل 
تقسم ہو یا ققسم ہے اس کی افادیت متاثر ھوتی هو اس کا وقف بلا تم 
جائز هوگا لیکن جو جائداد قایل تقسم هو یا تقسم سے اس کی افادیت متاثر 
ند ہوتیق ہو اس کے غیر منقسم حصہ کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ یھی 
ملک حنفی مذہب میں معمول بے ۔ 
مصر و لبنان کا قانون : 

وقف شاع کے مسئلے میں مو رع تک مصر میں امام ابو یوسف کے 
مسلک پر عمل ھوتا رھا لیکن ایکٹ میں ہرم بابت ہم۹ ۱ع کے تحت 
قانون بنا دیا گیا کہ مشاع ناقابل تقسم کے ساتھ وقف جائز ے لیکن قابل 
تقسمم کا وقف ؛ ماسواۓ چند صورتوں کے ء ممنوع ھوگا ۔ لبنان میں بھی اسی 
طریقه پر قانون سازی کی کئی ھے ۔ 
سمجد کے لیے سشاع کا وقف : 

موقوفه زمین اگر غیر موقوقہ سے جدا نە کی کی ہو یعٔی غیر منقسم 
(مشاع) ہو تو مسجد و مقبرے پر اس کا وقف کرنا درست نہ ھوگا اور ؛ 
مسجد و مقہرے کے علاوہ ؛ چولکہ موقوفہ زمین تقسم کی صلاحیت رکھتی 
سے امام ابو یوسف کے نزدیک وقف صحیح ھوگا اور محمد کے نزدیک صحیح 
نہ ھوگا ۔ البت جو شۓ غیر منقسم ہو اور تقسم کا احتال ھی نہ رکھتی 
هو اس کا وقف باوجود غیر منقسمہ ہونۓ کے بالاتفاق درست ھوکا ۔ وتف 
سشاع میں امام محمد رحمة اللہ کے قول پر فتوعل ہے ۔*٭ 
(۵۸) بحرالرائق ء ابن میم ) ء مطہوعھ معیر مر ھجری ء جلداجء صفحه ۱ء 

ردالمحتار علی درالمختار ء ابن عاہدین مطبوعه مصر ہن ھجریء جلد م؛ 

صفحه ہےم 


فتج المعین ؛ مطبوعھ مصرء؛ جلد ؟ء صفحھے.ن 
فتاوی عالمگیری (عربی) ء جلد ہہ صفحهھ یرم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے۸] 


وف 0۳۴"( 
امام مد کے نزدیک وہ غیر مقسومیت وقف کے مائمع ےہ جو عقد وقف 
کے وقت موجود هو ء لیکن اگر اس عارض بعد میں پیدا ھوا عو تو وقف ایک 
حد تک صحیح رھے گا ۔ مثاڑ ایک شخص سض کی حالت میں وقف کرے اور 
ورثاء اس سیض کے مرنے کے بعد ایک تھائی سے زائد کے وقف پر راضی نە 
هوں اور اس سے رجوع کریں تو ایک تھائی کا وقف صحیح رھ کا ء کیونکھ 
اس موقوفه زمین میں ورثاء کا حق بعد میں پیدا ھوا ۔ بوقت وقف کل زمین 
وقف کی گئی تھی ۔ اسی طرح وقف کے وقت ظاھری غیر مقسومہ کے ساتھ 
ایسا معامله پیش آیا کہ جس سے موقوفہ کا حصہ متعین هو گیا ء تب بھی 
وقف امام مد کے نزدیک درست ہوگا ۔ مثااّ ایک شخص نۓ کل زسین وقف 
کی ۔ وقف کے بعد اس زمین کے ایک مخصوص حصے میں کسی دوسرے شخص 
ے اپنا حق ثابت کر دیا تو مابقول زمین کا وقف صحیح رے کا ۔ یا ایک 
زمین دو شخصوں کے درمیان مشترک غیر مقسوم تھی اور دونوں ۓ اپنا 
اپنا حصه وقف کیا اور متولی وقف کے سپرد کر دیا ۔ یہ وقف: صحیح ھوکا ۔ 
کیونکہ یہاں وقف شدہ حصے اور غیر وقف شدہ کا سوال هی نہیں ے بلکھ 
کل زمین بحل وقف موقوفہ ے ۔۹۹ 
امام سرخسی نۓ اپنی کتاب المبسوط میں لکھا ہے کہ اگر کسی شخص 
ے اپنی نصف زمین یا نصف مکان غیر منقسمہ شکل میں فقراء پر وقف کیا تو 
ابو یوسضد< کے نزدیک وقف صحیح ھوگا ۔ کیونکہ تقسم قبضہ کے لواحقات 
میں شامل ھے جس وقت قبضهہ دیا جاۓ گا اس وقت تقسم کی ضرورت 
ہوگی ۔ چونکہ قبضہ ہے مقصود شے کا حفوظ کر دینا ہوتا ے اور جو 
(۹ج) بحرالرائق ' ابن تیم ؛ مطبوعہ مصر ۱۱م ھجری ' جلد یم ' صفحھ ۱۳ء 
ردالمحتار ؛ ابن عابدین “ مطبوعه مصر؛؟ ہجو ھجری' جلد م' صفحه ہےم 
فتح الین ' مطبوعه مصر' جلدام ۶“ صفحه ہن 


فتاوی عالمگیری (عربی) ' مطبع مجیدی “کان پور“ جلد مٴ صفحه ۱۹ء 
فتح القدیر ' ابن ہام ' مطبوعه مصر؟ پیم ھجری “ جلدىن ؟“صفحعےم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائیك اسلام ہے (سےں 
ثے قابل تقسم ہو اس کی حفاظت اسی طرح ہو سکتی ہے کہ اس کو تقسم 
کر کے قبضه دیا جاۓ ۔ چونکہ صدقہ موقوفہ میں ابو یوسرہ کے نزدیک 
اصل قبضه ھی شرط نہیں تو جو اس تتمةُ وقف ھوگا اس میں بطریقہ اولیٰ 
قبضہ شرط نہ ہوگا ۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ ان کے نزدیک وقف عتق 
سے مشابھت رکھتا ھے اور عتق میں غلام کا منقسم ھونا شرط نہیں ےھ 
(بلکہ جو غلام دو شخصوں میں مشترک هو اور ان دونوں میں ہے ایک 
شخص اپنا ۔حصہٴ آزا نکر دے تو یہ حصہ آزاد ہو جائے گا اور غلام کا 
اشتراک آزادی کا نائع نہ ھوگا) ۔ اسی طرح کسی شے کا غیر منقسم هونا 
وقف کا مائع نہ هوگا ۔ فرق صرف اتنا ہے کہ غلام کی آزادی میں تبزیہ 
(تقسم) نە هو سکےگا اس لی ےکە ایک حل میں تجزیہ و تقسم کا حکم دے دینا 
احکام کے تضاد کا سبب هوگا لیکن وقف میں یه اس لازم نہیں آتا ۔ اس لیے 
کە وہ تجزیە کی صلاحیت رکھتا ہے ۔ للہذا غیر منقسم ہونۓ کی صورت میں 
جتنے حصہ کا وقف کیا ے وہ حصہ وقف ہو جاۓ گا ۔ لیکن ابام چد ر< 
کے نزدیک کسی شے کا ء جو قابل تقسیم ہو ؛ غیر منقسم ہونۓ کی صورت 
میں وقف صحیح نہ ھوگا کیونکھ ان کے خیال میں وقف کے مکمل ہوتۓے 
کے لیے قبضه شرط ھے ۔للٰہٰذا جوامی تتمة وقف ہو اس کے لیے بطریق اولیٰ 
قبضه شرط ھوگا ۔ اور جو شے قابل تقسم ہے اس پر قبضہ اس وقت ممکن 
ھوگا جب اس کو تقسم کر دیا جاۓ چولکہ ان کے نزدیک وقف کی نظبر 
صدقه منفذہ (یعنی جس میں فوری تملیک شخصی طور پر کر دی جاتی ہے) 
ے اور صدقه جب تک قابل قسمت شے کو تقسم کر کے قبضه ئم دیا 
جاۓ مکمل نہیں ھوتاء جیسا کہ ہبہ میں اور جو شے تجزیہ قبول 
نہیں کرتی اس میں بغیر تقسیم صدقہ صحیح هوگا ۔ کیونکہ جو شے ناقابل 
تقسم ھے اس کی تقسم کرتۓ میں وہ شے ھی معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لیے 
اس کی تقسم اس کی حفاظت شر نە عو ۔ پس یہی حالت صدق موقوفہ کی 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ہ۸۸]] 


قرضدار کا وقف 


وقف ك۵َ0"( 
تصور کی جاۓ ۔ کہ جو شے ناقابل تقسم ہے اس کے کسی حصہ کا وقف 
صحیح ہوگا ۔ اور جو شے تقسیم کیے جائے کی صلاحیت رکھتی ے اس کا 
وقف تقسم کے بغیر صحیح نہ ھوگا ۔ اسی پر مسافر خانہء مقہرے ء سقايهء 
سسجد کو قیاس کر لیا جاۓ ۔ یعبٔی جو اشیاء قابل تقسم هیں بغیر تقسم ے 
ان کا وقف درست لہ ہوکا ۔ چنانچہ مسجد اور مقہرے کا ؛ زین غیر منقسم 
ھوے کی صورت میں ء اس لے وقف صحیح نہ ھوگا کہ شرکت باق رھتے 
ہهوۓ یه اممکن ےہ کہ وہ حصہ اللہ تعالوٰ کے لئۓ تخغصوص سمجھا جاۓ ۔٠٭‏ 
۸۔ (:) اگر واقف کا قرض اس کی تمام اسلاک پر حاویِ ہو تو اس کا 
وق کرنا جائز نہ ھوگا ۔ 

() کسی شخص کا بدنیٹی سے اپنے قرض خواھان کو ضرر پہوٹھاۓے 
کی غرض ہے وقف کرلا درست نہ ھوکا ۔ ایسا وقف قرض خواھان کی جانب 
سے وقف کا علمم ھوۓ سے تین سال کی مدت کے اندر بذریعہ عدالت منسوخ 
کرایا۔. جا سکتا عے ۔ مگر لازم ے کہ وقف کے وجود میں آ جاۓ کے 
سال بعد یہ حق ساقط متصور ھوگا ۔ 

شریج 

جمہور فقہاء کا اس ای پر اتفاق ھے کہ اگ رکسی شخص کا قرض 
اس قذر زیادہ ھوکہ اس کے تمام اموال پر حاوی هو تو اس کو اپنے 
اسوال میں تصرف (مثلا هبه یا وقف وغیرہ) کرےۓ سس روکا جاے گا ۔ 
چناں چە ایسی صورت میں حا کم عدالت اس اس کا مجاز ھوگا ”لہ وہ ادائی 
قرض کی غرض ہے اسکی بعض املاک و اموال کو فرخت کیےجاۓ کا حکم 
دیدے۔ لیکن اگر اس کی قرض داری اس کے تمام اموال پر حاوی نہیں ہے ؛ 
یعنی اس کا قرض کم ھے اور مال زیادہ ھے تو ایسی صورت میں اس کو اپنے 
اموال میں تصرف یعنی ہبہ وغیرہ کرتنے ہے نہ روکا جاۓ کا ۔ اس باے 
میں امام ابوحنیفه کا اختلاف عے ۔ آن کے نزدیک دونوں صورتوں میں سے 


(.ن) المیسوطٴ امام سرخسی' مطبوعه مصر١‏ مز عجری ا جلد ۲ ' صصح ےم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


جموعة قوائیرںے اسلام [دطعه ہہ 


کسی بھی صورت میں اس شخص کو تصرف کرنے سے نہ روکا خاغ از 
(اس مسئلے کی تفصیلات کتب فقہ کے باب الحجر میں بیان کی ' 


ئی ہیں) ۔ 
جو فقہاء قرض کے تمام اسوال پر حاوی هوۓ کی صورت میں اس شخص 
کو اس کے تصرفات ما ی ہے باز رکھنے کے قائل ہیں ان کے لزدیک ایے 
شخص کو وقف کا اختیار نہ ھوگا الا یە کہ قرض خواہان اس اس کی 
اجازت دے دیں ؟ اور اگر قرض دار پر کوئی حکم امتناعی هو تو بالاتفاق 
وہ اپنے مال کو رهن یا ہب یا وقف نہیں کر سکتا ۔ 
سوال یه ے که اگر قرض دار تصرفات ما ی ہے روکا نە گیا هو اور وہ 
صحیح اور تندرست بھی هو اور اس کے قرض کا اس کے اموال ہے بطور 
رھن وغیرہ کے براہ راست کوئی تعلق نہ هو تو کیا اس کا اپنے اسوال کو 
وقف کرنا جائز ہوگا یا نہیں ؟ حنفی فقہ کی رو ہے اس کا وقف کرنا جائز 
ہوگا ۔ کیوں کە وقف کا تعلق اس کی شخصی ذمہ داری سے ہے جس کا 
تعلق ذات شے ہے نہیں عے چناں چه اس کا اپنے اسوال میں شرعی تصرف 
کرنا جائز هوگا ۔ وقف بھی ایک طرح کا شرعی تصرف ہے ۔ لیکن مالی 
مذھب کی رو سے اگر واقف کا وقف کرنا قرض خواہان کو ضر پھنچاۓ 
کا موجب هو تو انھیں اس وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق حاصل ہوگا۔ 
کیوں کە عر قرض خواہ مقروض کے مال میں نے ادائی کا حق رکھتا ۓے 
چناں چہ مقروض کا قرض خواہ کے حق کو ضرر پہنچاۓ کی غرض ے 
وقف کرنا اجائز ھوگا ۔١"‏ البته ظاھریهہ مسلک کے مطابق ایسا وقف 
(رہع) مدونە میں باب التفلیس میں عام الفاظ اس طرح مذکور ہیں (ولا تجوز صدقه 
ولا عبتہٴ ولا عطیته ؛ ولاعتقه ' وو بحال ما و صفت لک من الرجل مدیان 
اذا کان لا وفاء لھ) مدوتہ مطبوعه مصر ۶ +س ہجری جلد ۳ ؟ صتحفرے 
اور احکام الاوقاف عبدالوباب الخلاف نۓ ابنی تالیف احکام الوقف مطبوعه 
مصرےہم ھجری صفحه ہم میں اس کو امام مالک کا مذھب هونا بیان 
کیا ہے اور مصطفے زرقاء ۓ بھی ابی تالیف احکام الاوقاف مطبوعہ مصر 
٦ع‏ ھجری کے صفحہ ےہ نوٹ نمبر میں اسی طرح پیان کیا ہے ۔ غالبا 
ان حضرات ۓ اسی مذکورہ عبارت ہے وقف کے متعلق یه حکم لیا ے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۱۸۹] 


وقف بالوصیت 


جائز ہوگا ۔ 
نتیجه فکر : 

اس مسشلےکا جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیچے پر پہنچتے میں‌که کسی 
شخص کا اپنے اموال کو اس نیت سے وقف کرنا کہ اس کے قرض خواھان 
کو اپنا قرض وصول کرنۓے کے حق سے محروم ھونا پڑے نفاذ وقف میں 
خلل اندازی کا موجب هو سکتا ھے ۔ بالخصوص جب کہ قرض واقف کے 
تمام اموال پر حاوی ہو ۔ یہی صورت هبه کی بھی ے ۔ 
ابطال کا حق : 

مصری قانون کے تحت قرض خواہ کو انعقاد وقف کا علم ہونے کے 
تین سال کے اندر اندر وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق ہهوگا ۔ لیکن یه 
حق وقف کے وجود میں آۓ کے ۱ سال کے بعد کسی بھی صورت میں 
استعال نہیں هو سکتا ۔ 
۹۔ )١(‏ واقف کی زندگی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعہ ے وقف قاغ 
ہو سکتا ے جس سس احکام وصیت بتعلق ہھوں گے ۔ 

() وقف بالوصیت واقف کی موت سے پہلے هر وقت منسوخ کیا حا 
سکتا ے ۔ 

تشریج 

واقف اپنی زندگی میں اپنی جائداد اور املاککا مالک ہھوۓ کے ہب 
شرعی حدود میں رھتے هوۓ اپنی حسب خواھش فوری طور پر اپنی پوری 
جائداد تک وقف کرئنۓ کا نمجاز ہے ء لیکن بذریعہ وصیت صرف ایک تہائی 
جائداد تک وقف کر سکتا ے ۔ اگر وقف بذریعه وصیت ایک تہائی ے زیادہ 
جائداد کی نسبت کیا جاۓ گا تو وه وقف وارثوں کی رضا مندی کے بغیر 
ایک نہائی ے زیادہ کی حد تک غیر افذ ھوگا ”٢_‏ 


(+) السوط ' امام سرخسی “ مطبوعه مصر؟ رم مجری؛ جلد ہم“ صفحلہم 


۴ و٤‎ 


وقف بحالت 
صرض الموت 


جموعه قوائیں اسلام [دله .یی 

جائداد میں ایک تہائی کا تعین متوف کی تجہیز و تکفین کے اخراجات 
اور متوق کے ذمہ قرضه جات وغیرہ کی ادائی کے بعد کیا جاۓ گ٣٦‏ 

اس کا سبب یه ھہ کہ ”لا ضرر ولا ضرار فی الاسلام“ کے اصول کے 
تحت ایسا وقف ورثاء کو اس حق ہے حروم کرتا ہے جس کو اللہ تعالیٰ ۓ 
عطافرمایا ھے ۔ لہذا جو وقف اللہ تعالیٰل کے حکم کے خلاف هو؛ کیوں 
کر نافذ ہو سکتا ھے ! اسی سبب سے وقف بالوصیت ایک تائی کی حد 
تک نافذ العمل قرار پا سکتا ے ۔ 

جس طرح وصیت کرۓ والا اپنی وصیت جب چاے ترمم یا منسوخ 
کر سکتا ے اسی طرح جو وقف بذریعہ وصیت قائم کیا جاۓ والا هو واقف 
اپنی زندگی میں جب چاۓ منسوخ کر سکتاے ۔ 
۰۔ مرض الموت میں کیے گۓ وقف پر ہبہ بالوصیت کے احکام متب 
ہھوں گے ۔ 

تشریع 

مرض الموت ہے وہ رض مراد ہے جو موت ہے متصل ہوتا ےھ 
خواہ اس کے سبب ہے موت واقع نہ هو لیکن جس میں میض کے سردے 
کا ظن غالب موجود هو۔ (تفصیل کے لیے ملا حظہ ہو جموعۂ ھذا جلد دوم 
صفحہ ) 

فقہاء ۓے مض الموت کی حالت میں واقف کے ما ی تصرفات پر جو 
پابندیاں عائد کی ہیں انھیں کے تحت یہ تسلیم کیا جاتا ھے کہ اگ رکوئی 
وقف رض الموت کی حالت میں کیا گیا ھو تو ایسے وقف پر عبہ بالوصیت 
کہ احکام مرتب ہوں گے ۔ اس میں چاروں سنی مذاعب (حنفیه ؛ مالکیە ء 
شاقعیه ء حنبلیع) اور شیعد مسلک متفق ہیں ء البتد ظاھریہ مض الموت 
میں کے گئۓے وقف کو جائز قرار دیتے ہیں ان کے نزدیک حالت صحت 
(۹۳) البسوطا؛ٴ امام سرخسی؛' مطبوعد سصر؛ مم( حجری؛ جلد وم صفحه ےم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه +۹۰ب] 


وبپ نت 
اور مض میں کوئی فرق نہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک ء خواہ وقف قرض 
خواھان کے قرضے یا وارثوں کے حصوں سے بچنے کی غرض ھی ے کیوں 
ته کیا جاۓ ء افذ ھوگا ۔ 
امام طحاوی نۓ بیان کیا ھے کہ امام ابو حئیفه کے نزدیک اگ رکوئی 
شخص اپنے مض کی حالت میں وقف کر کے اس کی شرائط پر عمل درآمد 
کر دے تو یہ اسی طرح سمجھا جاۓ کا جس طرح اس نے اپنے مرےۓ کے 
بعد وقف کی وصیت کی ہو چنانچہ مال متروکہ کے ایک تہائی میں وقف 
نافذڈ ہوگا ٦٦‏ 
امام محمد ۓ فرمایا هے کہ جب واقف اپنی زندگی اور صحت کی حالت 
میں جائداد سوقوفہ متولی کے سپرد کر دے گا تو يہ وقف اس تمام مال 
(موقوفهہ) میں جاری ھوکا جس کو اس نے وقف کیا هو لیکن اگر اس نۓ 
اپنے سض کی حالت میں ایسا کیا تو وقف صرف ایک تنہائی میں جاری ھوگا 
کیوں کہ اس وقت تبرع (احسان) کے عمل ہے اپنی مملوکہ شۓ ہے ملک 
کا ازاله کر رھا ۓ ٦٦_‏ 
۱ ۔ کسی شخص کے لیے جو مذہب اسلام کا پیرو هو جائز ہوگا کہ 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو منجملہ دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے ٭ 
(الف) کلیتاً یا جزاً اپنے خاندان ء اولاد یا نسل کی پرورش یا گزارے 
کے لے ۔ 
(ب) نیز اگر واقف حنفی مسلان هو توانی زندگق ہیں خود انی 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفہ کی آمدنی یا نافع 
سے اپنے قرضے ادا کرۓ کے لیے ۔ 


(مہ) المبسوطء امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مم وھجری ؛ جلد پ١‏ صفحعےم 
(نہ) المبسوط؛ امام سرخسی ء مطبوعه مصرہ بر مم بھجری ؛ جلد پ٘ں صفحه ہم 


۴ًٔ و٤‎ 


سرت 


جموعة قوائین اسلام [دتعی ۹‌ 


مگر شرط یە ہے کہ ایسی صورتوں میں آخری سفادہ صراحتاً یا کفایاً 
سساکین کے لیے یا کسی دوسرے مقصد کے لیے مخصوص کر دیاجاۓ 
جواز روۓ شرع اسلام مستقل لوعیت کا نڈھی صالح اور خیرای مقصد 
تسلم کیا جاتا هو ۔ 


توضیح : کوئی ایسا وقفء حض اس وجہ ہے ناجائزمتصور نہ ھوگا کہ اس ے 
ذریعہ سے جو مفاد مسا کین یادیگر مستقل نوعیت کے بذھیصالح 
یا خیراق مقصد کے لیے خصوص کیا جاۓ وہ واقف کی خالدای 
اولاد یا نسل کے منقطع ہو جاۓ کے وقت تک کے لے ہلتوی 
کر دیا گیا ے ۔ 


وقف علی الاولاد اھل خاندان وغیرہ کے لیے جائداد وقف کرۓ ہے 
متعلق ہے ۔یوں تو شرعاً هر قسم کا وقف کرنا کار ثواب ہے لیکن اپنی 
اولاد ؛ اھل خاندان اور اقرباء کے لیے وقف کرنا دیگر اوقاف ے افضل اور 
زیادہ موجب ثواب ہے ء؛ کیونکہ ہر مسلان کا فرض ہے کہ پہلے ان لوگوں 
کی پرورش کا کفیل ہو جن کی پرورش اس کے ذمہ ےہ ۔ 
سملانوں کے وقف علی الاولاد ی الفرادیت : 

سسلانوں کے قالون وقف علی الاولاد کے مقابل کسی دوہرے مذھب 
میں کوئی قانون نہیں ہے ۔ صرف قانون ھنود میں کسی خاندانی دیوتا ے 
لیے وقف عو سکتا ہے لیکن اولاد وغبرہ کے لیے نہیں ہو سکتا ۔ البتھ بلحاظ 
نتابج کسی حد تک ھندوؤں کا قانون خاندان مشترکہ اور جائداد مشترکهھ 
مسلانوں کے وقف علىی الاولاد کے قانون ے مشاہہت رکھتا ے ۔ لیکن قانون 
وقف على الاولاد اپننی اصل اور جزئیات کے اعتبار ے ایک انفرادی نوعیت کا 
مالک ےم ۔ 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ::] 


وتف ۰۴)" 

برصغیر هند و پاکستان میں م 

برصغیر عند و پاکستان میں وقف علی الاولاد کے بارے میں پریوی 
کونسل کے فیصلے بمقدمه ابو الفتح محمد اسحاق بنام رسامایا مندرجه انڈین 
لاء رپورٹ: کلکتہ: جلد ؛ صفحه ہہ م۹ ع کی بناء پر وقف عل الاولاد 
کو ناجائز قرار دیا گیا تھا ۔ چنانچہ اس فیصلے کی منجمله دیگر وجوہ 
کے ایک وجە یه بھی قرار دی گئی کە اس کی رو ے اھل خاندان کو 
فائدہ پہنچتا ہے اور چونکہ مساکین کا بمبر عرصة دراز کے بعد آےۓ کا جو 
غیر یقینی بھی ےہ اس لے وقف على الاولاد براۓ نام وقف ہے ۔ نیز یه کهھ 
کسی کا اپنی اولاد کے لیے وقف کرنا شرعاً کار خیر میں داخل نہیں ہے ۔ 
یه فیصله مسلانوں کے شرعی قانون کے بالکل خلاف تھا ۔ چنانچہ اس کے اثر 
کو زائل کرتۓ کے لیے سسلانوں کے مطالبے پر قانون جواز اوقاف سساإنان 
ایکٹ تمبر پ بابت ۳٣ع‏ نافذ کیا گیا جس کی رو سے وقف على الاولاد 
کو جائز اور نافذ العمل قرار دیا گیا ۔ 

۴۰ء میں ایک اور ترہیمی وقف ایکٹ منظور کیا گیا جس ک رو 
ہے ان تمام اوقاف على الاولاد کو جائز قرار دیا گیا جو شرع اسلام کی مقرر 
کردہ شرائط کے مطابق هوں ء خواہ اییے اوقاف ۹۱۳ ۱ع سے قبل ھی 
کیوں نە تشکیل پذیر هوۓ ھوں ۔ 
آخری مفاد : 

وقف علىی الاولاد کی صورت میں اس کا آخری فائدہ مستقل نوعیت کے 
مذھبی صالح یا خیراتی مقاصد کے لیے حفوظ کیا جانا لازمی ہے مثلاٌ مساکین 
اور حتاجوں ک پرورش اور گزارہ کے لیے؛ سساجد کی تعمیر اور ان کے متعلق 
اخراجات کے لیے ء ہساکین کے لے کفن سہیا کرے اور قہریں کھدواۓ 
کہ لیے اور اخراجات تجہیز و تکفین کے لیے نیز تمام قسم کے خیرات کاموں 


۴ًٔ و٤‎ 


(0۳ 


جموعة قوائین اسلام [دسع ری 
کے لیے جن کے ذریعہ ہے بتی نوع انسان کو فائدہ پہنچتا ہو جیسے سرائیں ء 
پلء سڑکیں وغیرہ وغیرہ ۔ اولاد اور اقرباء وغیرہ کے معدوم ہو جاۓ کے 
بعد جس مستقل نوعیت کے مذھبی مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کا ذ کر 
خواہ صریح طور ہے کیا جائۓ یا اس قسم کا منشاء معنوی طور سے ظاعر 
ہوتا ہو ء کاق هوکا ۔ 
آخری مفاد مستقل نوعیت کا مذھبی صالح یا خیراتی مقصد الے 
ھوۓ کی غایت یدہم کهہ وقف فق الاصل دوامی ھوتا ے اور چونکہ اولاد 
یا اقرباء اص معدوم عوۓ والے یں یا ایک نه ایک دن ضرور معدوم 
ہوں گے اور متوق واقف کی نسل کا سلسلہ منقطم ہو جاۓ کا اس لیے وتف 
کو دوام بخشنے کے لیے ضروری ہے کہ اس کا آخری مفاد مستقل نوعیت 
کا ایک ایسا مذھبی صالح یا خیراتی مقصد هو جو دوامی عو۔ 


اولاد ے کون عر‌اد ھیں ؟ 

الفاظ ”علىی الاولاد“ یا ٭اھل خاندان“ میں وہ حمام رشتہ داران شال 
ہیں جن کا سلسله نسب واقف ہے (یا اس کے مورث اعلیٰ ہے) مل جاتا 
ہو ۔ اگ رکوئی شخص اپنی اولاد کے نام وقف کرے تو اس میں اولاد 
ذکور و اناث دونوں شامل ہوں گے جو اس وقت یا واقف کی موت کے 
وقت موجود ھوں ۔ لیکن وقف کے بعد لفظ اولاد کے مفہوم میں صرف 
اولاد ذ کور نساڑ بعد نسل شامل ہیں ء الا یه کە وقف ناہے ہے یه بات 
ظاہر ہوتی هو کم اولاد ذ کور و اناث نسلا بعد نسل سب شامل ہیں ۔ 
اگر واقف نۓ وف على الاولاد کی صورت میں اپنی صرف ایک یا دو پشتوں 
کے لۓ وقف کیا عو تو وقف کا استفادہ حعض ایک یا دو پشتوں تک حدود 
رے کا تاوقتیکہ اس کے خلاف واقف کا منشاء ظاھر نە هو ۔ لیکن اگر اس 
ے وقف کا استفادہ تین یا تین ے زیادہ پشتوں کے لیے کیا هو تو وقف کا 


۴ٔ و٤‎ 


دقعه ,وں] 


وقف "0۱۰۳٣‏ 
استفادہ نسلے بعد نسل ھوکگا ۔ 
آمدی کی تسم : 
اگر وقف بلا صراحت چند مقاصد یا چند موقوف علیہم کے لی ےکیا جاۓ 
تو ان کے درمیان وقف کی آمدنی ایک ساتھ اور مساوی تقسم کی جاۓ گی ۔ 
اگر وقف اولاد کہ حق میں نسا بعد نسل کیا جاۓ اور ان کے حصے 
تقسم شدہ نە ھوں تو تمام ۔وقوف علیہم اور ان کی اولاد بشمول اناث,(ماوی 
حصه آمدنی کی مستحق هوں گی ۔ قانون وراثت کا مسلمہ قاعدہ جس ک رو 
ہے سرد کو عورت کے مقابله میں دگنا ملتا ے قانون وقف نے متعلق نە 
ھوگا ۔مثال کے طور پر زید ۓ وقف علی الاولاد کیا ۔ اس کی وفات پر دو 
بیٹے عمر اور بکر اور ایک بیٹی جمیلہ تھی ۔ وقف کی آمدنی ان تینوں بھن 
بھائیوں پر ساوی تقسم ھوگ ۔ فرض کیجے کە عمر کا انتقال هو گیا اور 
اس نۓ دو بی دو بیٹیاں چھوڑیں تو اب جائداد ی آمدنی بکر ء جمیله اور 
عمر کی چاروں اولادوں میں یکساں تقسم هو یعنی ھر ایک کو کل آمدنی 
کا چھٹا حصہ سلے کا ۔ لیکن اگر وقف علی الاولاد میں واقف کا یه منشاء ظاھر 
هوتا عوکہ متوق پسر یا دختر کے مئے پر اس کی اولاد کو اس متوق 
پسریا دختر کا حصه ملتا رے تو حصہ شاخ وار تقسم ھوگا نە که ‏ کس۔ 
اور یہ سلسله اولاد ذ کور و اناث دونوں میں جاری رعے گا ۔ 
مصری قانون کے مت وقف على الاولاد : 
قانون تنظیم اوقاف مصر؛ مجریہ ہم ؛ع کے تحت وقف کی بلحاظ مدت 
تین قسمیں کی گئی یں : 
(ر) وہ وقف جو صرف ابدی ھونا چاھے اور موقتی اجائز هوکا۔ 
ایسے وقف میں مسمجد کا وقف شامل ے ۔بالفاظ دیگر مسجد کا 
وتف ابدی هونا لازنہی ےے ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


0 0 ۹٦ً 


عنوغة:واتجتی اسلام [دفعه ری 

() ایسا وقف جو ایدی اور موقتی دونوں طرح جائز ے ۔ یعنی 
یه اس واقف کی مرضی پر متحصر ہے کہ وہ وقف ھمیشه میشثہ 
کہ لیے کرے یا ایک خاص مدت کے لیے کرے۔ ایسے وقف میں 
علاوہ سسجد کے دوسرے خیراتی اوقاف شامل ہیں ۔ 

(م) ایسا وقف جو صرف موقتی جائز عوگا اور ابدی نہ ھوکا ۔ ایے 
وقف کا اطلاق وقف علی الاولاد پر کیا گیا ے ۔ چنانیہ از رون 
قانون مصر وقف علی الاولاد ى زیادہ ے زیادہ مدت واقف یی 
وفات کے بعد .ہہ سال مقر رکر دی گئی ھے یا وہ وقف واقف کے 
علاوہ دو پشتوں تک کے لیے ہوا ۔ 

اس سسئلے ہے متعلق رابج الوقت مصری قانون کی بتعلقہ دفعات ذیل 
میں بیان کی جاتی ہیں : 

۵ ۔ مسجد کا وقف دائمی ھوگا البتہ خیراتی وف کے ماسوا وقف موقتی 
اور ابدی دونوں طریق پر صحیح مانا جاۓ کا ۔ جب مطلق وقف کیا گیا 
هوکا تو اس کو ابدی وقف تصور کیا جاۓ گا ۔ اور جو وقف خیراتی طریقوں 
پر ھو وہ حض ہوٹتی (ایک مقررہ وقت تک) وقف سمجھا جاۓ گا اور 
(نسلی) دو طبقوں ہے زیادہ طبقات تک جائز متصور نہ ھوگا ۔ 

اگر واقف نے وقف کے وقت موقوف علیہم کے اسماء کے ساتھ تصریح ہے 
کام لیا هو یا ان کو معین کر دیا ہو تو یہ لوگ ایک طبقہ متصور عوں 
کے ء خواہ وافف ۓے ان کے درمیان ترتیب بیان کی هو یا نہ ببان کی هو ؛ 
لیکن اگر واقف نۓ ان سوقوف علیہم کا نام لے کر متعین نە کیا ھو تو اس 
وقت ھر بطن ایک طبقہ سمجھا جاۓ گا خود واقف کی ذات ان طبقات ہے 
خارج وگ ۔ (یعٔی کسی طبقه میں تبار نہ عوگ) ۔ 

اور جب واقف نے غیر خیراتی وقف میں وقت کا تعین کیا هو تو اس 


۴ و٤‎ 


دفعه روں] 


وقف )1۲)ٔ"ًٔ 
وقت یہ ضروری ہوگا کہ واقف کی وفات کے بعد سے .ہب سال ہے زیادہ 
وقف لە عو ۔ 

اور واقف کے لیے یه جائز ھوگا کہ جو کچھ اس ےۓے وقف کیا ے اس 
قانون (جریه م۹ ع) پرعمل ہوئے سے پہلے اپنے وقف میں وقت کا تعین 
کر دے جس طرح اس کے لیے یە جائز ہے کہ وہ وقف سے رجوع کرے ۔ 

ہر ۔ جس وقف کی مدت معین هو وہ وقف انی مدت خمم هو جاۓ پر 
یا موقوف علیہم کے منقطع ہو جاۓ پر ختّم هو جاۓ کا۔ اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصہ اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر مدت معینہ ختم هوۓے 
ہے قبل ھی ختم ہو جاۓ گا ۔ اور اسی طرح اس پورے طبقے کے خم ہونۓ 
ہے قبل هی یہ حصہ بند کر دیا جائۓ گا ۔ لیکن یه اس صورت میں عو 
جب رکه وقف نامه میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں سے 
بعض کی طرف رجوع کر جائے کی کوئی صراحت موجود نە هو ء کیونکه اس 
صورت میں وقف اسی وقت ختم هو سکے گا جب کہ یہ باق موقوف علیہم 
ختّم ہو جائیں یا وقف کی مدت اپنی انتہاء کو نہ پہنچ جاۓ ۔ 

۸ ۔ واقف کو یە حق حاصل هوگاکه یه شرط کر دے که ارک 
حیات میں زوجین یا والدین وقف میں سستحق ہوں گے اور وفات کے بعد 
یہ استحقاق اس کی ذریت کو حاصل ہو جااۓ گا ۔ 

۹ء ۔ واقف کو یه حق بھی حاصل ھوگا که وہ اہی حیات ہیں انی 
فوت شدہ اولاد میں ے کسی کی اولاد کو جو واقف کی حیات میں موجود 
ہے اپنے وقف میں اہی فوت شدہ اولاد کے مقررہ حصے کا مستحق فرار دے 
دے یا اننے حصے کا جو میت کے حصے کی تکمیل کرتا هو ء اگرچہ بە 
استحقاق تہائی مال کی حد ہے متجاوز ھی کیوں نە هو ۔ 


.م ۔ اور جب که واقف ے ایسے اشخاص کو عروم رکھا هو جن 


۴ًٔ و٤‎ 


111‌ٌ٘ 


جموعۂ قوائیكت اسلام [دفه ری 

کو اس قانون کے تحت اس وقف میں کل یا بعض کا حق حاصل تھا ء تو ایسی 
صورت میں ان لوگوں کو ان کا واجب حق دینے کے بعد جو کچھ باق 
رہ گا وہ ان حرومین کو چھوڑ کر بای موقوف علیہم پر ان کے حصوں کے 
مطابق اگر وہ ایسے لوگوں میں سے یں (جن کا میراٹ کے لحاظ ہے حق 
واجب ھوتا ے) تقسم کیا جاۓ کا اور اگر ایسے لوگوں میں ہے نہیں میں 
تو ان کے حصۂ وقف کے اعتبار ہے ان پر تقسیم کیا جاۓ گا ۔ 

لیکن اگر مستحق حروم نے باوجود قدرت کے اپنے حق کا دعوی نہ 
کیا اور نہ کوئی شرعی عذر عدم دعوی کے لیے پایا گیا اور اس پر واقف 
کی موت ہے شمسی دو سال کا عرصہ گزر گیا ء یا واقف کی وفات کے بعد 
وقف کے متعلق کوئی ایسی دستاویز تحریر کر دی تو اب وقف میں کوئی 
قغیر نہیں کیا جاۓۓ کا ۔ 

اور اس حروم کے بعض حق کو ترک کرےۓے پر رضامندی بھی قابل 
تغاذ سمجھی جا ۓگی ۔ جس کے بعد مابقول کا حقدار نہ رے گا ۔ 

۲۔ اگر واقف کی ذریت پر وقف کیا گیا عو جو طبقات کی ترتیب 
کے ساتھ مقرر هو ء اس حالت میں کوئی اصل غیر (دوسرے موقوف عليد) 
کک فرع کے لیے حرومی کا سبب نہ ہو سکے گا ء اور ان میں سے جو فوت 
ہوگا اس کا استحقاق حصہ اس کی اولاد کی طرف منتقل ہو جاائۓ گا ۔ 

اور وقف کی آمدنی کی تقسیم کسی طبقہ کے ختم ہونۓے ے نہیں توڑی 
جاۓ کی جب تک ان اصول کی اولاد کا سلسلہ جاری ھوگا ۔ وہ اسی طریقہ 
پر یاق رھے گی جس طرح وقف میں :اس کو بیان کیا گیا هو الّٗ یہ کہ اس 
تقسم کے باطل نە کرۓ ے موقوف علیہم کی حرومی لازم آق هو ۔ 

٣م‏ ۔ دفعه ہ ‏ کے احکام کی رعایت کرے ہوٌۓ جب کوئی مستحق 
اس طرح فوت ہو جاۓ کا کہ اس کے بعد اس حصۂة موقوفہ کا پانۓ والا 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۱۹۰)] 


"٤ وتقف‎ 

اس کی اولاد میں کوئی نہ ھوکا تو یہ حصه اصل وقف کی طرف واپس لوٹ 
جائۓ گا ۔ : 

اور جب واقف نے طٔبقات کی ترتیب کے ساتھ وقف کیا هو اور فوت 
ھوۓ والوں یا وقف سے محروم ہو جاۓ والوں یا استحقاق باطل هو جاے 
والوں کے بعد ان کے نیچے کے طبقه. کے لیے یا ان سے قریب تر طبقہ کے لیے 
وقف کیا هو تو اس وقت اس شخص کو استحقاق حاصل ھوکا جو ان لوگوں 
کہ طبقہ ہے ھوگا ء بشرطے که وہ ایسے لوگوں میں داخل ہو جو وقف میں 
حصہ دار هوۓ کی صلاحیت رکھتے تھے ۔ 

مم ۔ جو شخص استحقاق ہے محروم هوگیا هو یا اس کا استحقاق باطل 
ہو گیا ہو ء اس کے حصے کے رد کرنۓے کا وھی حکم ہوا جو مستحق کے 
فوت هوے پر عائد ھوتا ھ ۔ اور حروم کا حق اس وقت پھر واپس هو 
جاۓ گا جبکە حرومیت کا سبب زائل ہو جاۓ ۔ 

۔ جب ترتیب طبقات کے ساتھ وقف کیا گیا ہو اور طبقہ اولی کلیة 
موجود نہ هو تو پھر وقف کی آمدنی کا استحقاق اس ہے متصل قریبی طبقے 
کو ھوکا اور جس وقت اول طبقه کا کوئی فرد وجود میں آیا یہ استحقاق 
اس کی جانب رجوع کر جاۓ گا ۔ 
مصری قانون کی بنیاد م 
مندرجہ دفعات کا سرسری جائزہ لینے کے بعد اس نتیجے پر پھونپا جاسکتا ے 
کہ مصری قانون کی مندرجه بالا دفعات میں دفعه جع کسی سلمه ىذەب 
پر مبنی نہیں جبکە دفعهہ ہہ مصالح پر مبنی اجتہادی نوعیت کی حاسل ھے۔ 


. دفعات پرم تا . م مذاہب اریعہ ہے ماخوذ ہیں مگر تغیں کے ساتھ ۔ دنعھ 


وم حنفی اور حنبلی فقہ کا امتزاج ےہ جبکہ دفعہ ہم مالکی اور حنبلی فقه 
کا مجموعہ ے۔ نیز دفعہ مس مالکی فقدہ دفعەمم حتبلی فقہ اور دفعہ دم شافعی 
فقہ ہے ماخوذ معلوم ہوتی ھیں ۔ 


۴ًٔ و٤‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه و 
٣۲‏ ۔ جو وقف واقف کی زندق میں تکمیل پا چکا هو منسوخ نە کیا 
جا سکے گا ۔ البتهہ وقف بذریعه وصیت واقف کی ہوت سے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ کیا جا سکتا ے ۔ 
تشر بیج 

وہ وق جو شرعی طور پر واقف کے ذمه لازم ھوگیا هو ناقابل تسیخ 
سے ۔البتہ وصیتی وقف کرنۓ کے وقت واقف تنسیخ وقف کا حق اپنے لیے 
حفوظ کرلے تو ایسا وقف جو ابھی وجود ھی میں نہیں آیا (مثلا وصیت ٹاہے) 
کے ذریعے واقف کی زندی کے بعد وجود میں آۓگا) تو واقف کی زندگی کے 
دوران هر وقت منسوخ کیا جا سکتا ھے ۔ اس کی حیثیت ہبہ بالوصیت 
کی ے۔ 

امام سرخسی اپنی کتاب المبسوط میں لکھتے یں کہ ”وقف میں کوئی 
وقت مقر کر دینا ایسا ھی ہے جیسا کہ بیع میں وقت کے اتقررکی شرط 
کر دی جائۓ جو وقف کے لیے سبطل (باطل کر دینے والا) ہو جاۓ گا ء 
امام ابو یوسف فرماۓ ہیں کہ اصل مقصود الہ تعاللٰی کا تقرب حاصل 
کرنا ھوتا ے لہذا ابو یوسف کے نزدیک منقطم ہوۓ والا وقف باطل 
نہ ھوٹا ۔٦٦‏ 
مصری قانون : 

رای الوقت مصری قانون کے تحت واقف کو وقف میں رجوع کا حق 
حاصل سے جیسا که حسب ذیل دفعات ہے ظاھر ھوتاے : 

۔ واقف کو اپنے کل وقف یا اس کے بعض حصے ہے رجو عکرۓ کا 
حق حاصل ہے ء جس‌طرح کہ اس کو وقف کے مصارف اور شرائط میں تغبر 
کرۓ کا حق:حاصل خے حتیل کہ اینی ذات کے محروم کر دیے کا ء گر یە 


(ہہ) المبسوط ء امام سرخسی؛ سطبوعه مصر؛ م مس۱ ھجری ؛ صفحه ہم 


۴ً و٤‎ 


دفعه +۹:] 


وقف ۰۹ ْ" 
تغیر اس قانون (جریه ۹مع)ک حد میں رہ کر نافذ ہوگا ۔ اور اس 
0 ۳ و 
اپنے وقف میں رجوع کرے یا اس میں کوئی تغیر کرے؛ اور یه کرے 
کہ جب اپنی ذات اور ذریت کو استحقاق سے ان دس شرطوں ہے 
حروہ رکھا هو ت وکسی غیرَ شخص کو اس کا مستحق قرار دے دے ۔ 
یا یه ثابت هو جاۓ کہ یه استحقاق کسی غیر ما ی عوض کی بناء پر واقع 
وا ے؛ یا واقف پر ایسے حقوق کی غبان کے معاوضه میں دیا گیا ہے ۔ 


جو وقف ہے قبل واقف پر ثابت تھے ۔ 

سمجد پر جو اشیاء وقف ھوں گی ان کا رجوع کرنا جائز ھوگا اور 
رجوع یا تعین اسی حالت میں صحیح ہوں گے ج بکه صراحت کے ساتھکیے 
گئے ہوں ۔ 

٦۔‏ جس وقف کی مدت معین ھوگ وہ وقف اپنی مدت ختم ہو جاۓ 
پر یا موقوف علیہم کے ختم و جاے پر ختّم ہو جاۓ گا اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصہ اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر تدت معیئہ ختم ہھوۓ 
ہے قبل ھی ختم ہو جاۓ گا اور اسی طرح اس پورے طبقہ کے ختم هھوۓ 
ہے قبل ھی یه حصه بند کر دیا جاۓ گا ۔ لیکن یه اس صورت میں هوگا 
جب کہ وقف نامہ میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں ہے 
بعض کی طرف رجوع کر جانۓ کی کوئی صراحت موجود نہ هوگی؛ کیونکھ 
اس صورت میں وقف اسی وقت ختّم و سکے گا جب کہ یه باق موقوف 
عليه ختم هو جائیں یا وقف کی مدت اپنی انتہاء کو پہنچ جاۓ ۔ 

٭+م۔ موقوف کی تقسم واقف کی زندگی میں اس کی رضامندی کے بغیر 
جائز نه هو اور واقف کو اس سے رجوع کرتےکا حق حاصل هوگا۔ 

ہم۔ جب محکمه وقف کو تقسم کر دے گا یا وقف کا کوئی حصه 
کسی شخص سے حق میں بالکل جدا کیا هوا هو تو اس صورت میں ضروری 


۴ًٔ و٤‎ 


"۰ 


تولیت وتف 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ۔ی 
ہوگا کہ عر مستحق کو اپنے حصه کا نگران مقر رکر دیا جاۓ بشرطیکد 
وہ اس کا اھل هو؛ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف ھیکیوں نہ هو ۔ 
مصری قائون کی بنیاد ی 

مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعہ , میں واقف کے وقں 
سے رجوع کرتے کے حق کا جہاں تک تعلق ہے وہ حضرت امام ابو حنیفەرہ 
کہ قول کے مطابق ہے البتہ اس دقعہ میں مذکور دوسرے احکام حنبلی 
فقہ اور وقتی مصالح کے تحت قیاس بالاجنہاد پر مبنی نظر آۓ ہیں ۔ دقعد 
٦‏ میں مصالح عامہ پر سبٔی اجتہاد ے کام لیا گیا ے ۔ مندرجه دفعات 
؛ ہم متاخرین حنفی فقہا کے اقوال ہے متاثر نظر آتی ہیں ۔ 
۳۔ )١(‏ واقف اس اس کا جاز هوگا کہ وقف کی تولیت اپنی ذات یا 
کسی دیگر فرد یا افراد کے لیے بالترتیب مخصوص کر دے ۔ 

() تولیت کی عدم صراحت کی صورت میں واقف وقف کا متولی تصور 
ہوگا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حاکم وقت کو 
حاصل ھوکا ۔ 


وش 


تشر یج 
از روۓ شرع اسلام واقف اس اس کا مجاز ے کہ وہ خود ھی وقف کا 
ستولں ھو ۔“"واقف اس اس کا بھی جاز ےکہ وقف نانے میں یه تحریرکر دے 
کہ فلاں طریقے کے مطابق اور فلاں شرط کے ساتھ اور اس قدر عرصے أ کے 
لیے فلاں شخص یا اشخاص کی جاعت متولی ھوگی یا شخص یا اشخاص کی 
جاعت متولی کرتۓے کی مجاز ہوگی ۔ اگر وقف نانے میں لمتولی اور اس 


(ےہ) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ سطبع مجیدی؟ کان پور جلد مٴ صفحه مم 
فتح القدیر؛ ابن عام؛“ سطبوعه مصر؛ |٦مب‏ ھجری؛ جلد م' صفحہ ےہ 
حرالرائق؟ این تحم؟ سطبوعھ مضر ۱م مجری؟ جلد ج؟ صفحھ برمم 
ردالمحتار4 این عابدین٤‏ مطبوعهھ مصر؟ وھ ہجری؟ جلد م۶ صفحه ی+وم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه +۱۹] 


رف 0)۴ 


کے جانشین کے متعلق صراحتاً یا کنایتاً کوئی ہدایت نہ پائی جاۓ تو خود 
واقف متولی مقرر کرے کا مستحق ہوگا ۔ واقف کی وفات کے بعد اس کا 
وصی ( ٥٥ات‏ ء×5) اور وصی کے جانشین کی وفات کے بعد عدالت متول 
مقر رکرتے کی نمجاز ہوگی ۔7۸ 

واقف کو اختیار حاصل ےہ کە وہ یکے بعد دیگرے متولیوں کو 
ازد کر سکتا ےہ یا وہ اگر نام بنام متولیوں کو امزد لہ کرے تو 
کسی خاص جاعت میں سے متولیوں کے تقررکی بابت تحریر کر سکتا ہے ۔ 
ا ہے یه بھی اختیار حاصل ے کہ وہ متولیوں کو اپنا جائشین مقر رکرۓ 
کا جا زکر دے ۔ 

امام سرخسی نۓ اپن یکتابالمبسوط میں لکھا ےکہ ”اگر وقف کا متولل 
واقف کی حیات میں فوت ہو جاۓ تو دوسرے متولی کے تقرر کا اختیار 
خود واقف کو حاصل ہوگا ۔ جس کو پسند کرے کا مقر رکر سکے گا . . ۔ 
وقف کا متولی واقف کے نائب کے درجه میں ھوتا ے تاکە موقوف علیہم ى 
منفعت کا عمل (اس کی نائبی) میں کرتا رھے ۔ لہذا اول متولی کے فوت 
هوۓے کے بعد دوسرے کے تقرر میں واقف کی رائۓۓ کا شرط هونا وقف کے 
مقصود کا محقق هونا ےہ اور اس میں کوئی تغیر نہیں پیدا کرتا ۔ اور اگر 
متولں کا انتقال واقف کے بعد ھوا اور اس نے اپنے بعد کے لیے کسی کو 
اپنا وصیٰ بنا دیا تو یہ وصی ستولی کے بعد اس کا قائم مقام ھوگا ۔ اس لیے 
کہ واقف ۓ متولی کو اپنے وقف کی نگرانی اور اپنی غرض کی تحصیل کے 
لیے مقرر کیا تھا ۔ اب چولکہ فوت عو جاۓ کی بناء پر وہ اس عمل سے 
بذات خود عاجز هو گیا یە عجز ھی اس کے لیے اس ای کی اجازت هو گیا 
(۸ہ) درغتار برحاشيه ردالمحتار “ این عابدین' مطبوعه: مصر۶ ہی ھجری* 

جلد مب صنفحه پہوم 

حرالرائق؟ ابن ےم“ مطبوعه نبصر ىر ھجری' جلد ج؛ صفحه پر ہے 

فتحالقدیر' این عام“ مطبوعه مصر؛؟ پیم ھجری؛ جلد ح؟ صفحات .۵۸۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


حتلم 


جموعة قوائیتك اسلام [دلعه یں 
کہ وہ اپنے فوت ہوۓ کے بعد وقف کے انتظام میں کسی دوسرے شخص 
سے مدد لے ۔ جس طرح کہ وصی کو یه اختیار هوتا ے کە وہ کسی ٠‏ 
دوسرے شخص کو وصی مقر رکر دے ۔ اور یه حکم بعض علاء پر بھی 
پوشیدہ رھا اس لیے ان لوگوں ۓ ید جائز نه سمجھا ک وصی کسی دوسرے 
کو وصیت کرے ۔ اگر متولی کسی کو وصیت کے بغیر فوت هو گیا تو 
اب متول کے تقرر کا حق قاضی (حاکم) کو حاصل ہوگا ۔ اس لیے کە 
حاکم کا تقرر ھی اس لیے ھے کھ جو شخص اپنے قرائض کی اتبام دھی ہے 
معذور ہو جاۓ اس کی نگرانی کرے ۔ اب واقف فوت ہو چکا ھے اور جو 
موقوفه کا مصرف ىے وہ اپنی ذات کے ذریعه کرۓ سے عاجز ھےہ لہذا 
متولی مقر رکررۓ کا اختیار حا کم (قاضی) کو حاصل ہوگا ۔ جب تک کہ 
واقف کے خاندان اور اس کی اولاد میں ہے کوئی شخص متولی بننے کی 
صلاحیت رکھنے والا موجود ھو؛ کسی اجنبی شخص کو متولی مقرر نه 
کیا جاۓ ۔ اگر واقف یه شرط نە رکھے تو حاکم کو یه اختیار ھوتا ۓے 
کہ اگر وقفمٍ کی مصلحت کسی اجنبی کے متولی مقر رکرۓ میں مضمر ےۓے 
تو اس کو متولی مقر رکر دے ۔ اور واقف کا مقصود یه تھا کە تولیت 
اس کی اولاد اور خاندان میں رے تا کہ وقف اس کی ذات کی طرف منسوب 
ھوتا رے یا اس لیے کھ اس کی اولاد وقف کے حق میں ایک غیر شخص 
سے زیادہ شفیق ثابت هوگی؛ اس لیے اس شرط کا وقف ناہے میں ذکر کر 
دے تاکە (حاکم وقت) اس شرط کے خلاف نہ کرے ۔ اور واقف کے 
اقزباء میں کوئی ایسا موجود نہ هو تو پھر کسی اجنبی کو متولی مترر 
کیا جا سکتا ہے لیکن اس کے بعد جب کبھی بھی کوئی ایسا شخص اس 
کے خاندان میں پایا جا ۓکھ وہ تولیت کی صلاحیت رکھتا ہو تو یه 
تولیت اس کی طرف منتقل کر دی جاۓ ٦٦.‏ 


(۹) المبسوط' امام سرخسی مطبوعه* مصر؟ م؟م ھجری' جلد پ)؛' صفحھ ہم 


(۸۸۷۷۱۷۱٥۱. 


دفعه +۹:] 


وفف خڈ31و 

مصری قانون : 

قانورے وقف ریہ مو ؛ع مصر؛ میں وقف کی نگرانی ہے متعلق 
حسب ذیل دفعات بیان کی گئی ھیں : 

ہمم۔ نگران وقف کا کسی غیر کے لیے نگرانی کا اقرا رکرنا وقف کے 
حق میں باطل ھوگا خواہ یہ اقرا رکسی فرد کے لیے ہویا بطور اشتراک 
چند افراد کے لیے هو ۔ 

دم۔ کسی نگران وقف کے لیے یە جائز نہ ھوگا کە بغیر اجازت 
حکمە شرعیه وقف پر کسی قسم کا قرضہ لے لیکن یه ان اسور کے علاوہ 
تصور کیا جاۓ گا جو وقف کے مقررہ امور میں شامل ے ۔ 

ہم۔ جب حکمہ کسی وقف کو تقسم کر دے کا یا کوئی حصه 
وقف کا کسی شخص کے حق میں بالکل جدا کیا هوا هو تو اس صورت میں 
ضروری ہوا کہ ھر مستحق کو اس کے اپنے حصے کا نگران مقر ر کر دیا 
جاۓ بشرطے کہ وہ اس کا اھل هو ۔ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف 
ھی کیوں نہ ھو۔ 

ےم۔ جب کھ وقف کسی کار خیر ی جہت پر ہو تو اس کی تولیت 
اسی شخص کے ذمے ہوگی جس کے لیے واقف نۓ شرط کر دی ھوگ ۔ اس 
کے بعد اس شخص کے لیے ھوگی جو واقف کی ذریت یا اس کے اقارب میں 
سے اس کی صلاحیت رکھتا ہو ۔ اس کے بعد نگرانی کا حق محکمە اوقاف دو 
حاصل ہوا ۔ اس صورت میں ج بک واقف غبر مسلم نہ هو ۔ لیکن اگر وقف 
کا مقصد غیر اسلامی جہت ہے تو اس کی لگرانی کا حق صرف اس شخصکو 
وکا جس کو حکمہ اپنی طرف ے متعین کرے ۔ لیکن حکمە کو اس اس 
کا لحاظ رکھنا وکا کہ نگران متولیاں میں ترتیب ان کی صلاحیت کے 
لحاظ ے عوی ۔ 


۴ً و٤‎ 


0 0٠۰ 


جموعة قوائینں اسلام [طعه ہی 

۸۔ جب وقف کی تقسم نە کی گی هو تو ایسی صورت میں حکمە ایک 
سے زائد نگران مقرر نہیں کرے کا الا یه کہ جب کوئی مصاحت اس کر 
خلاف واقع هو ۔ اور متولیان کے ایک سے زائد ہھوے کی صورت میں حکمه 
کا یہ فرض ہوگا کہ ان متولیوں کی اکثریت کو ایسے اسور میں تصرف 
کا حق دے جن میں ان کے اختلاف کا اندیشہ هو ۔ 

تام حالات میں یە جائز ھوگا کہ وقف کی تقسم کی صورت میں هر 
نگران وقف کو نگرانی کا مستقل حق حاصل عو۔ 

وم۔ جب تک مشخصین میں ہے کوئی ایک شخص سمتولی بننے کی 
صلاحیت رکھتا ھ و کسی اجنبی کو متولی نہیں بنایا جاۓ گا ۔ لیکن جب 
ایسے مشخص جو اپنے استحقاق میں اونچا درجہ رکھتے هوں؛ اس اس پر 
متفق هو جائیں کہ کسی خاص شخص کو وف کا نگران مقرر کر دیا 
جاۓے تو اس وقت جا کم کو یہ حق حاصل ہوگا کہ وہ اس کو متولی مقرر 
کو دے الا یه کہ حاکم کی مصلحت اس کے خلاف ھو۔ 

اور وظیفه خوار یا تتخواہ دار سستحق اسی درجے میں سمجھا جاۓ کا 
کە جس درجہ میں مستحق وقف کو سمجھا جاۓ گا ۔ نگران کی عدم اھلیت 
یا غائب ہوۓ کی صورت میں قائم مقام عو سکے کا ۔ 

۵۔ کسی اجنبی کو متولی مقر رکرۓ کی صورت میں جب کبھی 
سشخصین میں ایسا کوئی شخص پایا گیا جو متولی بننے کی صلاحیت رکھتا 
ھو تو اس کو متولی مقرر کر دیا جاۓ ۔ 

متولی وقف کو مال وقف میں ایک امین کی حیثیت حاصل ھوگی ۔ 
مشخصین کی جانب سے وکیل متصور ھوگا ۔ اس کا کوئی قول اوقاف یا 
مشخصین پر صرف کرۓ میں اس وقت ٹک قابل قبول نە ھوگا جب تک 
اس کے سلسلے میں دستاویزی ثبوت مہیا نە کرے ۔ لیکن یه ان امور کے 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه +۱۹]] 


وقف 0) "( 
علاوہ ہوگا جو عرف و عادت میں ان کے محتاج نہیں ہوے ۔ متولی سے اس 
کے ان فرائض کے سلسلے میں جو اشیاء وقف اور آمدنی وقف انجام دینے ے 
متعلق ھوں سوال کیا جا سکے گا اور اگر وہ اپنی تولیت کا معاوضہ بھی 
پاتا ھو تو پھر معمولی سی کوتاھی پر بھی اس سے سوال کیا جا سکے گا ۔ 

رھ۔ جس وقت بھی متولی وقفکو اس کے نگرانی کے تصرفات یا ان 
حسابات کے جو وقف ہے تعلق رکھتے ہوں پیش کرنۓ کو کہا جاۓ گا 
که وہ ان کو پیش کرے لیکن وہ ان کو پیش لہ کرے گا؛ اس میعاد 
کے اندر جو محکمہ ۓے اس کے لیے مقررکر دی ہو یا جن اسور کے متعلق 
محکمہ ۓ اس کو حکم دیا تھا کە وہ اس اس کے سلسلے میں وہ اختیار 
کرے ؛ وہ اختیار نە کیا هو تو اس وقت یہ جائز ھوگا کہ اس پر جزنانه 
کا حکم دیا جاۓ جس کی مقدار ۔ ن گنی ہے زیادہ نہ وگ ۔ لیکن اگر یه 
فعل اس ہے بار بار سرزد ہو تو یه مقدار . . ؛ گنی تک بڑھائی جا سکتی ے ۔ 
حکمہ کے لیے یہ اس جائز ہوگا کہ وہ متولی کے فریق مقاب لکو جو اس کے 
تصرفات کے دعویل میں اس کے مقابل ےہ اس جرمانہ کے کل یا جز کو 
بطور علیہ کے دے دے ۔ 

اسی طرح حکمہ کے لیے جائز ہوگا کہ وہ متولی کو اس کے مقررہ کل 
یا بعض معاوضه ہے حرومکر دے ۔ اور جب متولی حساب پیش کر دے یا جن 
اسور کا اس کو حکم دیا گیا ے ان کو افذ کر دے ۔ اور ان کی تاخیر 
میں کوئی قابل قبول عذر پیش کرے تو حکمہ کو یہ حق هوکا کہ اس 
جرماے کے کل یا اس کا بعض حصہ یا جن حقوق ے اس کو بحروم کر دیا 
گیا ھے اس کا کل یا بعض حصہ معاف کر دے ۔ 

۵۲۔ محکمہ کے لیے یہ جائز ہوگا کہ جب بھی تقاضاۓ حالات هو 
اور جس وقت بھی ہو متولی کی نگرانی کے دوران یا اس پر وقف کے سلے 


۴ًٔ و٤‎ 


ٹنم 


جموعة قوائیں اسلام إدفعه مو۹ 
میں کسی قسم کا دعوعل کیے جانۓے کے وقت حکمہ متول کو معطل کر 
دے۔یا یە کہ ایسی مصلحت پیش آۓ کہ اس کے معزول کرۓ میں 
زیادہ بہتری هو ۔ 


٭ن۔ متولی وقف کو حوالے کر دینے کے وقت میں یا اس کے تولیتی 
تصرفات کے دوران حکمە کو تصرفات کا حق حاصل هوگا۔اور یه کە 
متولیل پر مقدمه کے دوران کسی دوسرے کو وقتی طور پر تا انتہاۓ 
مقدمه متولی مقر رکر دے ۔ 
مصری قانون کی ببنیاد ع 

رای الوقت مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعه ہم کے بعض 
احکام حنبلی فقہ سے اخذ کےگئۓے ہیں جبکہ دفعات نم تا وم متاخرین حنفی 
فقہاء کے اقوال پر ہیں ۔ البتہ دفعات . م تا ٭ن جزوی طور پر اقوال سلف 
پر بی یں لیکن زیادہ تر اجتہادی نوعیت کی حاسل ہیں ۔ 
۴۲-۔ وقف کی تولیت کا ایسا شخص (خواہ مد ہو یا عورت) سستحق ھوکا 
جو عاقل و بالغ ھو؛ قسق وفجور کے ساتھ معروف نہ ہوہ امین هو اور 
انتظامی قدرت رکھنے والا هو خواہ بذات خود یا بتوسط نائب ۔ 


پت0 3 
شر ؛‌ج 
هر شخص؛ مد یا عورت؛ خواہ کسی مذھب کا پیرو هو؛ متولی هو 
سکتا ہے بشرطیکہ وہ بالغ هو اور فاترالعقل نہ ہو چنانچہ تولیت کے لیے 
سسلان یا آزاد عونا شرط نہیں ے غلام یا ذمی کافر بھی متواں ہو سکتا 
0 


متولی اگر فسق و قجور میں سبتلا هو تو معزول کیا جا سکتا ے لیکن 


(۔ے) فتاوی عالمگیری (عربی) مطیم جیدی' کان پور جلد پ؟ صفحھ عمم 


۴ و٤‎ 


]]۹٢ دفعه‎ 


متولی کی معزوف 


اور ققرر جدید 


وقف ۓ0" 
وہ بغیر معزول کے خود بخود معزول نہ عوگا >١‏ 
اگر کوئی متولى نابالغ یا پاگل ھو تو اس کا تقرر من ابتداء باطل 
ھوگا ۔ اگر حق تولیت بذریعہ ورائت کسی نابالغ کو پہنچ گیا هو تو عدالت 
اس کی نابالغی کے زساۓ میں وقف کے انتظام و انصرام کے لیے دوسرے 
شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔٢ھ‏ 
۵ -۔ اگر کوئی متولی فرائض تولیت انجام دینے کا اھل نە هو تو عدالت 
معقول وجوہ کی بناء پر موجودہ ستولں کو علیعحدہ کرنۓ کی مجاز ھوگی ۔ لیکن 
متولی مقر رکرے وقت عدالت حتی الامکان واقف کی منشاء کا لحاظ رکھے گی 
اور جہاں تک ممکن ھوگا واقف کے اھل خاندارں میں ے کسی موزوں 
شخص کو متولی مقر رکرے کی ۔ 


تشریج 

اگر واقف اپنی ذات کے لیے تولیت مختص کرلے اور ساتھ عی یه بھی 
شرط کرے کہ حاکم وقت یا عدالت کو یہ حق حاصل نہ ھوگا کە وہ 
واقف کو تولیت ہے معزول کرے تو واقف کے امین نہ ھوۓ ک صورت 
میں اس کی یە شرط قابل پابندی ئە هو اور عدالت کو اس کے معزول کر 
دینے کا حق حاصل ھوگا ۔ اس طرح عدالت کو یه حق بھی حاصل ےۓکهہ جس 
شخص کو واقف ۓ وقف کا متولی مقر ر کیا ھو لیکن اس متولیں کے برخلاف 
دوسرا شخص وقف کے حق میں بہتر هو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول 


کر دے ۔ اگر واقف یە شرط کرے که فلاں شخص اس وقف کا متولی ھوگا 


اور جھے یہ حق نہ ھوگا که میں ائنے تولیت ے علیحدہ کر سکوں تو یه 
(رے) بحرالرائق ء ابن نم ء مطبوعه مصر ۲ ۱۱م ھجری ء جلد جء صفحه رم 


ردالمحتاں ابن عابدین ء مطبوعه مصر؛ ۵ن ۱ عجری ء جلدم ؛ صفحھ ے۹٣‏ 
(ہے) فتاوی عالمکبری (عربی))ء مطبوعه مجیدی کان پور جلد ہے صفحهھ مم 


۴ًٔ و٤‎ 


ہت 


جموعةۂ قوائیے اسلام [دقعه وو 
شرط باطل ھوگی ۔٣>‏ امام محمد کے نزدیک واقف متولی کو مقر رکر دینے 
کے بعد اس کو علیحدہ کر دینے کا مجاز نہ ھوکا تاوقتیکەه وقف ناہے میں 
اس ہے يہ اختیار محفوظ ثە کر لیا هو ۔ امام ابو یوسف کے نزدیک واقف 
جب چا علیحدہ کر سکتا ے لیکن فتوی امام محمد کے قول برے ۔ 
متولی واقف یا عدالت کی اجازت کے بغیر تولیت نہیں چھوڑ سکتا۔ 
جب تک واقف کے خاندان میں ہے کوئی ایسا شخص پایا جاۓ جو وقف 
کا متولی ھوۓ کی صلاحیت رکھتا هو حاکم کے لیے ضروری ہے کہ وہ اس 
کو وقف کا متولی مقر رکرے ۔ اگر واقف کے خاندان میں کوئی شخص 
تولیت کی صلاحیت تە رکھتا ہو اور اس وجہ ہے کسی غیر کو وقف کا 
متولی بنایا گیا هو لیکن کچھ,عرصے کے بعد واقف کے خاندان میں مناسب 
شخص پایا جاۓے تو اس اجنبی کو معزول کر کے اس فرد کا متولی بنانا 
درست ھوگا ٣ء‏ 


متولں کے تقررمیں سب سے پہلا حق خود واقف کا ہے نە که حاکم 
یا عدالت کا ۔ واقف کے بعد متولی کے تقرر کا حق اس شخص کو حاصل ے 
جس کے متعلق واقف نے وصیت کی ہو ۔ اگر واقف کے مقر رکیے هو 
متولں کا واقف کی موت کے بعد انتقال ہو جاۓ اور واقف کا وصی بھی 
موجود نه هو تو متولی مقر رکرنۓ کا حق عدالت کو حاصل ہوگا ۔> 


(+ے) فتادی عالمگیری (عربی) ء مطبع جیدی ؛ کان پور جلد ہ؛ صفحهہ مم 
ردالمحتا ابن عابدین) مطبوعه مس ہیں ھجری جلد ؛ صفحدو وسے وم 
حرالرائق ابن تجم)؛ مطبوعه مصرں رم ھجری؛ جلد و؛ صفحات نم 

(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع جیدی ؛ کان پورے جلد ہر صفحد مم 
درالسختار برحاشيه ردالمحتار ء ابن عایدین ء مطبوعه مصر ؛ ھ۱ ھجری ) 
جلد )ہر صفحه مہم 

(٥ے)‏ درالسختار و ودالمحتار ء این عابدین ء مطبوعھ مصری ؛ ہم ھجرء جلدام؛ 
صفحه -۳٦‏ ۲أ 
فتاوی عالمگیری (عربی) ء سطیع محجیدی ؛ کان پور جلد یٰ؛ صفحه سم 
خرالرائق؛ ابن تجمء مطبوعه مصر٤‏ رب ھجری؛ جلدا وج صفحهہمم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۹۰]] 


وقف 0۱"۲۹) ( 

اگر کسی وقف کا متولی موجود هو تو اس کے موجود ھوے ھوۓ 
عدالت کو وقف میں تصرف کا حق حاصل ە ھوگا الا یه که متولی تصرف 
ہے انکار کر دے ۔٦>‏ 

اگر واقف فاسق ہو جاۓ تو معزولی کا سستحق ہو جااۓ کا لیکن بغیر 
حاکم کے معزول کے خود یخود معزول نە هو ۔ 

اگر واقف ۓ کسی شخص کو متولی مقر رکیا هو اور قاضغی وقف کے 
حق میں اس کا معزول کرنا بہتر خیال کرتا هو تو قاضی کو یه حق حاصل 
ہے کہ آے معزول کر دے ےھ 


واقف ۓ جس شخص کو اپنی زندگی اور سوت دونوں حالتوں میں 
تولیت سپرد کی هو وہ شخص واقف کی زندگی میں اس کا وکیل اور موت 
کے بعد اس کا وصی تصو ر کیا جاۓ گا ۔ اگر واقف اسی صورت میں توکیل 
کا لفظ استعال کرے تب بھی وھی حکم ھوگا ۔ البته اگر یه کہا کہ میں 
ے تم کو اپنی زندی تک اس وقف کا متوی مقرر کیا تو یہ تولیت واقف 
کی زندگی تک محدود ہوگی وہ شخص وفات کے بعد متولی نہ رے گا ۔ اگر 
واقف ۓ ابھی کسی شخص کو متولی و قم نە مقر رر کیا هو حتیل کە حا کم 
وقت ۓ قم مقر رکرکے اس کی تولیت کا حکم جاری کیا تو اب واقف کو 
اس متولں کو معزول کر کے خود متولی ہونۓ کا حق حاصل نہ ھوگا ۔ 
اور اگر واقف اپنی موت و حیات دونوں میں اپنے وقف کا کسی کو متولی 
مقر رکرے پھر وفات کے وقت کسی دوسرے شخص کو وصیت کی تو 
امام محمد رحمة اللہ عليه کے قول کے مطابق یه وصی متولں وقف کے تصرفات 
میں شریک متصور ہوگا اور واقف کا اپنے وقف کے لیے دو افراد کو متولی 


(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مجیدی: کان پور جلد ہے صفحه ہم 
(ےے) فتاوی عالمگیری (عرنی)؛ مطبع حجیدی کان پورء جلد پہّ؛ صفحہ مم 


۴ًٔ و٤‎ 


. جموعة قوائیرں اسلام [دعه ہی 
بنانا سمجھا جا ۓ کا _۸ے 
جالداد موقوقه کی ٦7۔‏ () بلا ھدایت صریج یا بلا اجازت عدالت جائداد کا متولی جائداد 
صلی میں موقوفہ کو فروخت ء رہن تبادلہ یا کسی دیگر طریقے سے منتقل کرنۓ کا 
مجاز لہ ہوگا بججز اس کے کہ وہ وقف نامے کے ذریعہ بصراحت اس کا مجا زکیا 
گیا هو ۔ 
),( اگر جائداد موقوقہ سکنی هو تو وقی تانے میں کسی برعکس 
ھدایت کی غیر موجودگی میں متولی اس کو زیادہ سے زیادہ ایک سال کے لیے 
کرایە پر اور اگر زرعی هو تو تین سال کے لیے لگان ہر دینے کا مجاز ے ۔ 
اس سے زیادہ عرصے کے لیے عدالت کی اجازت حاصل کرلا ضروری هوگی ۔ 


جائداد موقوفہ ماسواء حسب ذیل صورتوں کے سنتقل نہیں ھوسکتی : 

(١)‏ جب کھ جائداد موقوفه یا اس کے کسی ج ز کو رهن ؛ فروخت 
یا تبادلے کا حق وقف ٹاہے میں موجود هو ۔ 

() جب که عدالت جاز ے جائداد موقوفه کو رھن ء فروخت یا 
تبادله کرۓ کی اجازت دے دی هو ء جو معقول عذری بنا پر 
مقاصد وقف کے حصول کا بہتر ذریعہ ہو ۔ 

(+) جب که جائداد موقوفہ کی زرعی ہونۓ کی صورت میں تین سال 
اور غیر زرعی هوۓ کی صورت میں ایک سال کے لیے پٹے پر 
اٹھائی گئی ھوء الا یه کہ وقف ناہے میں مذ کورہ بالا مدت 
سے زائد کے لیے پۓے پر اٹھا دینے کا اختیار متولیل کو صراحتا 
دیا گیا هو ۔ عدالت معقول وجوە کی بناء پر مذ کورہ بالا مدت 
سے زائد عرصے کے لیے متولی کو جائداد موقوفہ بے پر اٹھاۓ 


(۸ء) فتاوی عالمگیری ء (عربی) ؛ مطبع محجیدی؛ کان پور جلد ہے صفحہ سم۔پسم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ۱۹۰] 


وتف . ۲)۴ 
کے لے اجازت دے سکتی ے خواہ واقف نے مذ کورہ بالا مدت 
ے زائد مدت کے لے جائداد موقوفه کو پٹے پر اٹھاۓ کی 
بصراحت ممانعت ھی کیوں ئە کر دی ھو۔ 
جالداد موقوفہ میں کمی ء بیشی یا تبادلہ وغحیرہ ہے متعلق شرالط : 
اگر اصل وقف میں واقف یه شرط کرے کە جھے اختیار عوگا کہ 
موقوفه عذا کو جب چاھوں فروخت کر کے اس کی قیمت ہے دوسری زمین 
خرید کروں اور وہ اس کی جگە موقوفہ ھوگی تو یه شرط صحیح ھوگ لیکن 
واقف کو ایک مر تبہ تبدیلی کے بعد دوبارہ تبدیلی کا حق لہ ھہوگا مگر یه 
کهہ ایسے الفاظ استعال کرے جن سے بار بار تبدیلی کا اظہار هوتا 
هو ۹ے 
واقف ۓ استبدال کی شرط رکھی لیکن مبدل (جس جائداد کے واسطے 
تبادله کرنا ے) کے بارے میں یه تفصیل نە بیان کی کە وہ زمین هوگ یا 
مان یا فلاں فلاں تو اس صورت میں موقوفهہ اول کو فروخت کے بعد 
اس موقوفہ کے عم جنس ہے تبدیلی کا حق رے گا ۔ اسی طرح اگرکسی شہر 
یا قريه کی وضاحت نە کی هو تو هر مقام پر خریدۓ کا حق حاصل ھوگا ۔** 
(وے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مجیدی: کان پور جلد ہے صفحه ےمم 
حرالرائقء ابن نجمء مطبوعه مصر رم ہجریء جلد نم ءصفحات . م۹ےء 
ردالمعتار و درالمختار : ابن عابدین ء مطبوعهھ مصرء ہ۵ ہجری ؛ جلد م١‏ 
صفحه ۹۹ 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ہم غجری) ء صفحه م۵؛ 
فتح القدیرء ابن ہام مطبوعد مصر؛ جم ھجریء جلد ند ء؛ صفحه ہ۵ 
(,۸) فتاوی عالمگیری ء (عربی) ء مطبع مجیدی ؛ کان پور جلد ؛ صفحہ ےمم 
ردالمحتار و درالمختار ء ابن عابدین ء مطبوعه مصر؛ ہنم ؛,ھجری؛ جلد م؛ 
صفحه ۳۹۹ 


احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہب ھجری) ء مطبوعهہ مصر ؛ صفحه ہ٥٢‏ 
فتح القدیرء این عرامء مطبوعه مر پیم ہجری ء جلدن ء؛ صفحه ۵۹ 


۴ًٔ و٤‎ 


ری 


جموعۂ قوائیے اسلام [دطعه ہیں 
اگر یه شرط کی کہ سوقوفہ کے بالعوض زمین خریدے گا یا مکان 
خریدے گا تو صرف اس کے مطابق ھی حق ہوا ۔ اسی طرح اگر یه کہا 
کہ مبدل بصرے میں خرید کرے گا تو یه اختیار بصرے ھی کے ساتھ مقید 
ہوگا لیکن اگر بصرے ہے زیادہ بھتر اور منفعت کے لحاظ ہے زیادہ امفید 
کسی دوسرے مقام کی زمین ہے تو اچھا یھی ے کھ ایسا کرنا جائز هو ۸۱ 
قنیة میں ے کہ مان موقوف کی تبدیلی اس شکل میں درست ہے جب 
کہ مستبدل مکان اسی ملے میں هو جس میں موقوف مکان ے یا ایے لے 
میں هو کہ جو موقوف مان سے کسی بہتری کی صورت رکھتا عو ۔ اس 
کے برخلاف درست نہ ھہوگا ۔۸۲ 
اگر واقف نے يہ شرط کی کہ جھے استبدال کا حق ہوکا پھر اس کے 
لیے وکیل مقر کیا تو جائز ہوگا ۔ لیکن اگر کسی کو اس استبدال کی 
وصیت کی تو واقف کے مرنے کے بعد وصی کو استبدال کا حق نہ ہوکا۔ 
اگر یه شرط کی کە واقف کسی دوسرے کے ہم راہ سل کر استبدال کرے کا 
تو وہ دوسرا انفرادی طور پر تبادلہ نە کر سکے گا البتہ خود واقف 
انفرادی طور پر بھی کر سکے گا اور اگر یہ شرط رکھی کہ جو شخص 
اس وقف کا متولی ھوگا اس کو استبدال کا حق حاصل ہوگا تو یہ شرط 
صحیح ہوگی اور ھر متولی کو استبدال کا حق حاصل ھوا ۔ لیکن اگر 
واقف ۓ اس طرح کہا ہو کہ فلاں کو ولایت استبدال حاصل ھوگ ۔ 
اب اگر واقف کا انتقال هو جاۓ تو اس فلاں کو بعد انتقال واقف استبدال 


(ہ) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطع جیدی؛ کان پورء جلد م ء صفحد ,ہم 


بحرالرائق ٤‏ این یم ء مطبوعه مصر ۶م ہجری ء جلد ئء صفحة مم 
ردالمحتار ء ابن عابدین ء مطبوعه مصرء ہیں رھجری اجلد مء؛ صفحه ۹۹م 
فتح القدیر ء ابن ہام مطبوعه مصرء پان ؛ھجری ؛ جلد نج ء صفحه و۵ 
(۸۲) فتاوی عالمگیری ء (عربی)؛ مطبع مجیدی کان پور جلد پے صلتحعة ےمم 
بحرالرائق ء ابن جم ء مطبوعہ مصر ‏ وم ,ہجری ء جلداجء صفحہ 2 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۹۹]] 


وقف بی) 
کا حق نہ ھوگا۔ الا یه کە واقف یه کہہ دے که میری زندی اور وفات 
کے بعد دونوں حالتوں میں ۔۸۳ 

متولی وقف کو جب تک کھ واقف اس کے حق میں استبدال یک شرط 
نہ رکھے استبدال کا حق حاصل نہ ہوا لیکن اگر قیم (متولی) کے لیے شرط 
رکھے اور اپنے لیے کچھ نە کہے تو خود واقف کو حق حاصل هوگا ۔٣*‏ 

جب کہ وقف و استبدال وقف بعد بیع دونوں صحیح قرار پاۓ اب اگر 
موقوفہ کو اتی کمی کے ساتھ فروخت کیا جو تاجرانہ نقطه نظر نے 
معروف ہے تو بیع درست ھوگ ۔ لیکن اگر قیمت میں اتنی کمی کر دی 
کہ اس حد کی کمی ناقابل تقسم و ناقابل برداشت ھے تو بیع صحیح نە ھوگی 
نیز یه که دراھم و دنائیر (زر نقد) ھی بالعوض فروختگی درست ھوگ اشیاء 
کا تبادله بطور قیمت کے مفتی یه قول پر درست نہ ھوگا ۔** 


اگر یه شرط رکھی کە موقوفه کو فروخت کر کے اس ہے افضل کو 
وقف کرے گا تو حاکم کی اجازت پر موقوف هوگا اگر حاکم مناسب اور 
صحیح سمجھے گا تو اجازت دے گا ورنە نہیں ۔ 


(۳ہ) فتاوی عالمگیری(عربی) ء مطبع جیدی؛ کان پور جلد پء صفحھ .مم 
جحرالرائقء ابن تجمء مطبوعھ مصر ۲ر رم ھجری جلد یج صفحھ م۲ 
ردالمحتار ابن عابدین ء مطبوعد مصر؛ ہیں ھجری ء جلد سم ؛ صفحه .ام 
فتح القدیں ابن عام مطبوعه مصر ہوم ھجری ء جلد نج ء صفحه وہ 

(۸۰) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبم جیدی ؛ کان پور جلد ہے صفحد ےمم 
عرالرائقء این تجمء مطبوعھ می ,روس رھجری) جلد دج صفحهھ امم 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق وہب ھجری) ؛ صفحه مم 

(مہ) فتاوی عالمگیری (عربی)ء مطیع مجیدی؛ کان پور جلد مہ ء صفحہ ٣۰‏ 
جرالرائق ابن تم مطبوعه مسر رم ,ھجری ؛ جلد ج؛ صفحھ ۱م 


ردالمحتار؛ ابن عاہدینء مطبوعه مر ہجںم هجری؛ جلدم؛ صفحات ؛-۱۰ء 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق +۹ہھ) ؛ مطبوعه مصر مہم ہجری ؛ 
صفحه ۱۵۰ 


فتح القدیں ابن عام؛ مطبوعهھ مس ہدم۱ ہجری؛ جلد ن صفحه ۹ن۵ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


اپ ری 


جموعه قوائیںی اسلام 


[دعه ہی 

اگر واقف اپنے لیے یه شرط رکھے کہ مجھے یہ حق ہوکا کہ میں 
مقررہ وظائف میں کسی یا بیشی کروں یا کسی کو موقوف عليه هھوۓ ہے 
خارج یا کسی کو موقوف عليه میں داخل کروں یا بدل دوں تو اس کی یه 
شرط صحیح ہوگی مگر متولی کو یہ حق جب حاصل ھوکا کہ واقف اس 
کےحق میں بھی اس شرط کی تصر خکر دے ۔٦ھ‏ امام خصاف ۓ احکام الاوقاف 
میں لکھا هے کە مذ کورہ عبارت کے ساتھ شرط لگاۓ سے واقف کو صرف 
ایک ھی مرتبه تغیر ؛ کمی ء بیشی ء استخراج و استبدال وغبرہ کا حق 
هوگا اس کے بعد نہیں ۔ مگر جب کہ وہ اپنی زندگ میں بار بار آخر زندگی 
تک ایسا کرنا چاھہتا هو تو پھر ایسے الفاظ استعال کرے جن ہے آخر 
حیات تک بار بار ایسا کرنا سمجھ میں آنا ہو ء اسی طرح کسی دوسرے کے 
حق میں بھی ایسا ھی کر سکتا ے ے۸ 

واقف کا تولیت کے لیے اپنی زندگی تک اپنے لیے اور اپنے بعد متولی 
کے لیے شرط لگانا درست هوگا لیکن اگر اس طرح شرط کی کہ متولی کو 
میری حیات میں مذ کورہ اسور کا اختیار ے تو ایسی صورت میں واقف کی 
موت کے بعد ستولی کو ان میں تبدیلی کا حق نہ ھوگا _۸۸ 


(ہم) فتاویل عالمگیری (عربی) ء ام چیدی ء کان پور جلد ہے صصتحھے مم 
حرالرائق؛ این جم ء مطبوعہ مصر روم ھجری جلداج؛ صفحات ہرم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ںہ ہجری)ء مطبوعہ مصر۶ ہم ھجری 
صفحں سم 
(ےہ) فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ مطبع جیدی ء کان پور جلد پے صتحف مم 
حرالرائقیء ابن تم ء مطبوعھ مصر؛ ۱ ہجری ) جلد ے صفحد ہرم 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہپ ھجری) ء؛ مطبوعه مصرء مم ھجری ء 
صفحد ۳ وی 
(۸۸) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطیع مجیدی ؛ کان پورء چلد پ صفحة ےم 
بحرالرائق ؛ ابن نم ء مطبوعہ مصر رم عجری ؛ جلد و صفحممم 


احکام الاوقاف للخصاف (متوق +١‏ ھجری))ء مطبوعه مصر؛ ہم ھجری ء 
صفحهھ جم 


۴ و٤‎ 


دفعه +۹:] 


وتف ٌَ۰)' 
سذ کورہ متولی کو ىذ کورہ صورتوں میں کسی دوسرے شخص کو 
یەحق عطا کرتۓ کا یا ان اموری وصیت کا حق حاصل نە ھوگا ۔ ۸۹ 
اگر یه شرط کی که میری یه زمین خدا کے لیے وقف ہےء ہمیشہ کے 
لیے اس شرط کے ساتھ که اس کی آمدنی (پیداوار) میں جہاں چاعوں صرف 
کروں تو وقف و شرط صحیح ہو اور واقف کو حق ھوگا که وہ جہاں 
چاے صرف کرے پس اگر اول مر‌تبہ اس نے مسا کین یا حج یا کسی معین 
انسان پر اس کی آمدی کو صرف کیا تو اس کے بعد پھر کسی دوسرے حل 
پر صرف کرنا درست نہ ہوگا؛ اسی طرح یه کہا کہ میں نے فلاں پر 
وقف کیا یا فلاں کو دیا؛ لیکن اگر اپنی ذات پر صرف کیا تو مشہور فقیہہ 
علال کے بقول وقف باطل ہو جائۓ کا ۔ اسی طرح اگر اپننی شرط ان الفاظ 
ے اپنی اولاد کے لیے رکھی تو بھی جائز ہوگا ۔ خود واقف اس آمدنی سے 
کچھ اپنی ذات پر صرف نە کر سکے گا ۹۰۔ 
ستذکرہ بالا صورت میں اگر صرف کرتے ہے قبل متولی کا انتقال هوگیا 
تو آمدنی فقراء پر تقسم کی جایا کرے گی ۔ '* 
ایک شخص نے اپٔی زمین اس شرط کے ساتھ وقف کی کہ اس زمین کا 
متولی جس شخص کو چاھے اس کی آمدنی دے تو متولی کو حق حاصل هوگا 
که وہ اس کی آمدنی فقراء یا اغنیاء جن پر چاھے صرفکرے ۔ اور اگر رض 
(۹م) فتاوی عالمگیری (عربی)؟ مطبع مجیدی' کان پور' جلد پم“ صفحهھ ٣.‏ 
جرالرائق؛ ابن یم؟ مطبوعه مضر؟ رام ھجری' چلد جح صفحه برمم 
فتح القدیر؟ ابن عام“ مطبوعه مصر' ہوم ھجری؟ جلد م' صفحه ۵۹ 
(.۹) فتاوی عالگیری (عری) مطبع جیدی' کان پور جلد م؛ صفحه ٣۱٣م‏ 
جرالرائقء ابن نجےء مطبوعه منص رر ھجری؛ جلدج؛ صفحف ۲م 
احکام الوقف ھلال ابن بجی الرائی (متوق مء ھجری)) مطبوعد* مصر 


صفحات رو روم اور ےم 
(:۹) فناوی عالمگیری (عرری) ؛ مطبع مجیدی؛ کان پور جلد م؛ صفحهھ ٣۳م‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


لشدم 


جموعة قوائیں اسلام تپ - - 
کی حالت میں وقف کرتۓے ھوفۓ یه کہا که فلاں شخص کو یه حق هوکا 
کہ موقوقہ کی آندی جس شخص پر چاے صرف کرے اور وصی نۓ میت 
(واقف) کی اولاد پر صرف کیا تو وصی کا یه فعل درست نہ ھوگا یه شرط 
باطل ہوگی اور وقف فقراء کے حق میں متصور ھوگا ۹۲۔ 


اگر واقف یه شرط کرے که موقوف عليه جب تک فلاں مذعب پر 
عے اس کو وقف سے دیا جاۓ اور اگر وہ اس مذعب کو چھو ڑکر دوسرا 
مذھب اختیا رکرے تو مصرف سے خارج تصور کیا جاۓ تو یە شرط قابل 
عمل ہوگ مثلا کہے کہ جب تک موقوف عليه اھل سنت کر طریقے پر 
ہے داخل مصرف ھوگا اوراگر رافضی یا خارجی مذھب یا کسی دیگر مذعب 
کی طرف منتقل ھوا تو مصرف سے خارج کیا جاۓ ۹۴۔ 


اگر واقف نے یہ شرط کی جن قرابت داروں پر میں ےۓ وقف کیا ے 
ان میں جو بھی بغداد جا کر (یعی کسی دوسرے مقام پر اقاست کرے) 
وہ مصرف سے خارج ھوگا یہ شرط معتبر اور صحیح ھوگ لیکن جب موقوف 
عليه پھر واقف کے شہر میں واپس آکر اقابت کرے گا مصرف میں داخل 
ہو جاۓ گا "۹۔ 


اگر واتف ے شرط یکھ متولی موقوفہ کو اجارے پر نہ دے سکرگا ۔ 
اگر اس کے بعد متولی نے ایسا کیا تو اجارہ باطل هوکا اسی طرح اگر یہ 
شرط کی کھ زین میں جو درخت پھل دار ہیں ان میں معاملت نہ کرے گا 
یا شرط کی که اگر متولی سوقوفه کو اجارے پر دے تو تولیت سے خارچ 
ہوکا توان صورتوں میں شرط کے خلا فکررۓ پر متولی تولیت ہے خار جکیا 
(+۹) فتاوی عالمگیری (عربی)' سطیع جیدی؟ کان پور جلد پ“ صفحھ رہم 


(۹۳۰) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ سطیع جیدی؟ کان پور“ جلد مک“ صفحه ہم 
(مو) فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبع چیدی؟ کان پوز' جلد +؟“ صفحھ یمم 


۴ٔ و٤‎ 


وفعه ۹]] 


وف ۲۲۳۲ 
جاۓ کا ۔ حا کم کو یه حق ھوگا کہ کسی دوسرے اسین شخص کو متولیل 
مقر رکر دے ۔ اسی طرح اگر یہ شرط کک که اھل وقف میں نے جو شخص 
ایسا کوئی عم لکرے جس سے وقف کا ابطال ھوتا هو تو وہ وقف ہے خارج 
ہوا تو یہ شرط معتبر ھوگ اور ایسا عمل کرۓ پر موقوف علیہم ے 
خارج متصور ھوگا ۔ اگر بعض موقوف علیہم ہیں کہ اس نے اپنے عمل 
سے ابطال وقف پیش نظر رکھا تھا اور بعض کہیں کم نہیں تو حاکم اس 
پر غو رکرے کا اگر واقعی صحت وقف مقصود تھا تو یہ لوگ مصرف 
میں داخل رهہیں گے ورنە حاکم ان کو وقف سے خارج کر دے گا ۔۹ 

واقف ۓ پہلے یه شرط رکھی که جائداد موقوفہ فروخت نہ کی جائۓے 
پھر یه کہا یا لکھا کہ میرے لیے اس کے استبدال کا حق ھوگا تو اس کو 
استبدال کا حق حاصل ھوگا اسی طرح اگر اولاٗ یه کہا کہ استبدال کا حق 
ھوگا اور بعد یه کە نہیں وگا تو بعد وا ی شرط معتبر هو اور پہلی شرط 
کے لیے ناسخ تصوری جاۓ گی ۔٦۹‏ 

اگر واقف بوقت وقف یه شثرط کرے کہ جھے تین یوم کا اختیار ے 
یعنی خیار شرط رکھے تو امام ابویوسف کے ایک قول میں وقف و شرط دونوں 
صحیح ہوں گے اور دوسرے قول میں وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگی ۔ 
اسام محمد کے نزدیک وقف و شرط دونوں باطل ھوں گے ے۹ 

امام سرخسی نے اپنی کتاب المبسوط میں لکھا ھے کہ جب کوئی 


(و) فتاوی عالمگیری (عربی) مطیع مجیدی کان پور؛ جلد م صفحه مم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق رہم ھجری) مطبوعد مصر' :+م۱ ھجری؛ 
صفحه ہے 

(+و) عرالرائق؛ ابن تم“ مطبوعھ مصر؟ رم ھجری؛ جلد ج' صفحه ہم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق رہم ھجری) مطبوعه مصر؛ٴ ۱۲ ھجری 
صفحھ ۱۲م 

(ےو) فتح القدیر؟ ابن عام مطبوعه مصر؟ ہوم ھجری؛ جلد ن؛“ صفحه ۵۹ 


۴ً و٤‎ 


۳۸ 


جموعة قوائیرں اسلام [دعه ہیں 
واقف وقف میں یه شرط کرے که اس سوقوفه زہین کو دوسری زین ہے 
تبدیل کیا جا سکے کا اور وہ جب چاے گا ایسا کرے گا؛ تو امام ابویوسف 
کے نزدیک يہ جائز ھوگا ۔ اور امام محمد کے نزدیک اور مشائخ بصرہ کے 
قول کے مطابق وقف جائز ھوکا لیکن شرط باطل ھوگی ۔ اس کی وجہ یہ ےکە 
اس شرط ہے وقف کا زوال لازم نہیں آتا اور ابدیت کے معنی وتف ہے زائل 
نہیں ھوے لہذا وقف تمام ہو جا ۓکا اور تبدیلی کی شرط فاسد شرطوں میں 
شار هوگ اور باطل قرار پاۓ گی .۹۸ 
مصری قانون : 

قانون تنظم اوقاف مجریە؛؟ ہم ؛ع مصر کے تحت موقوفه جائداد 
کی تبدیلی اور تعبیر وغیرہ ہے متعلق جو قانون رای ہے اس کی متعلقہ دقعات 
ذیل میں بیان کی جاتی هیں : 

۳٣۔‏ ذی عزت اصحاب کے مطالبہ پر محکمە (شرعیہ) ان اموال سے جو 
حکمەه کہ خزاۓ میں وقف کے مبادلے سے جمع ھوگا جائداد خرید کرے کا 
جو اصل موقوفہ کے قائم مقام ھوگ؛ اور اس کو یہ بھی حق ہوکاکە 
جدید آمدنی کے ذرائع میں اس مالیه کو صرف کرئتے کی اجازت دے ۔ اور 
یه بھی حق حاصل ھوگا که تبادله شدہ مال کو کسی ایسے مصرف میں لاۓ 
یا اس کی اجازت دے جو اس مال میں اضافه کا ذریعد هو سکے خواہ وہ 
کوئی بھی ایسا ذریعہ هو جو شرعاً جائز هو ۔ 

جس طرح اس کو یہ حق حاصل ہوا کہ وەکسی وقف کی تعمبر میں 
صرف کررۓ کی اجازت دے اور پھر اس وقف ہے اس کو واپس نە لیے یى 
اور جب يہ اسوال ایسے ہو ۓکھ نہ تو ان ہے کسی قسم کے اضافہ کی 
امید وق اور نہ تعمیر میں صرف کرتۓ کی ضرورت پیش آی تو یه اموال 


(۹۸) الصسوط؛ امام سرخسی' مطبرعه مصر رم ھجری' جلد ہمٴ صفحھ ہم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه +۹؛] 


وتقف ای)۔ 
ایک آمد کی طرح تصور کیے جائیں گے اور ان کو ان کے مصرف پر صرف 
کیا جاۓ گا ۔ 

۵۔ لیکن اگر صاحبان حق کی طرف ہے سابقہ دفعہ کے تحت کوئی 
مطالبه کیا گیا؛ ایسے اسوال کے متعلق جو کسی وقف کے مبادله میں حاصل 
شدہ تھے اور اکم شرعیہ کے خزاۓ میں جمع تھے؛ اور اس پر نفاذ قائون 
هذا ے ایک سال مدت گزر گئی تو اب حکمە تصرفات حکومت مصر کو 
یه حق حاصل ھوگا که وزیر عدل کے مطالیے پر وہ ان اسوال سے سنقول یا 
غیر منقول جائداد کو خرید لے یا اس کے خریدۓ کی اجازت دے دےڈ 
اس پر دفعہ (ے) کے فقرہ نہر م اور م کی رو سے عمل کیا جائۓ گا ۔ 

اور یه کە جو کچھ بھی خریدا جاۓ گا یا بنایا جاۓ گا دیگر اوقاف 
کی طرح ان میں شامل ماتا جاۓ گا اور استحقاق لحاظ ہے ان میں بھی وھی 
استحقاقات پیدا هوں گے جو اس قسم کے دیگر اوقاف میں ہوں کے ۔ 

اور حکمہ کو یہ حق حاصل ہوگا کہ ان کی نگرانی کے لیے نگران و 
سہتمم مقز رکرے تاکه وہ ان کی آمدنی پر نظر رکھیں اور اس کی وصولی و 
حفاظت کا کام انجام دیں ۔ 

۸ ۔ جب اشیاء وقف میں ہے کل یا بعض حصه خراب یا ضائع هو جاۓے 
اور حالت يد هہوکه نە تو اس کی تعمیر ممکن هو اور نہ تبدیلی مکن هو 
جوکہ مستحقین وقف کے حصص کے مطابق ان کے حق میں مفید هو سکے 
اور مستحقین کا اس وقف کی آمدنی ہے کچھ عرصد کے لیے حروم هو جانا 
ان کے حق میں کچھ زیادہ مضر بھی نهھ ثابت ھوتا ھو۔ تو اب وقف کو 
ختم تصو رکیا جاۓ کا ؛ بالکل اسی طرح جس طرح کہ ”نسی خاص مستحق 
کہ حصے آمدنی سے ختم ہونے کے موقعہ پر اس حصہ میں منشہی سمجھا جاتا 
ہے ۔اوریە اختتام حکمە کی قرار داد حسب مطالبہ مستحقین وقف یا ذی وقار 


۴ًٔ و٤‎ 


ری 


جموعۂ قوائیں اسلام [حلهه ہی 
اشخاص کے قرار پاۓ گا ۔ اور جتنے حصہ میں وقں باطل کیا گیا ہوگا وہ 
واف کی ملکیت قرار پاۓ گا اگر وہ زندہ ھو۔ ورنہ حکمہ کے حکم ہے ہو 
مستحقین وقف موجود ہوں گے ان کی ملکیت ھوگا ۔ 

٭ہ۔ نگران وقف ہر سال ٥ء‏ ق بد کے حساب ہے وقف کی آمدنی 
سے وقف کی تعمیر کے لے حقوظ رکھ کر ماہتی آمدنی حکمہ کے خزاۓ میں 
داخل کر دیا کرے گا ۔ اور تعمیر کے وقت تک اس کو یه اجازت هو 
اس پس ماندہ* ہے کسی آمدنی کا ذریعه اختیار کرے لیکن صرف تعمبر اور 
عحفوظ رقم کا خرچ کرنا بغیر محکمہ کی اجازت کے جائز نە هوگا ۔ 

لیکن زرعی اراضی کی خالص آمدنی سے 'لاظر کے لیے کسی حصہ کا پس 
مائدہ رف کرنا اس وقت تک جائز نہ هوگا جب تک کہ حاکم وقت اس 
کے لے حفوظ صرفکرنۓ کی اجازت نہ دے دے ۔ جو اس زمین کی اصلاع یا 
اضافه یا تجدید حدود یا آلات زراعت کے سہیا کرۓ میں صرف ھوگ؛ یا ان 
بنیادوں پر صرف کی جائۓ گی جو وقف میں مشروط ہوں گی جب کھ معززین 
قوم ان کا مطالبه کریں ۔ 

اور ناظر بلکہ مستحقین میں ہے هر شخص کو یہ حق حاصل ھوگا 
کھ وہ جب مصلحت سمجھے اس آمدنی کی رق مکو پس اندا زکرۓ کی ضرورت 
کو یا اس رقم کی مقدار میں اصلاح کو حکمہ میں اس لیے پیش کرے کہ 
حکمہ اس مصلحت کے تحت ان کی منشاء کے مطابق پس اندازی کا طریقه 
منسوخ یا پیش کردہ تعدیل رقم کا تقر رکرے ۔ 

یہ احکام اس وقت قابل عمل ہوں گے جبکه واقف ے اس کے حالف 
کوئی شرط نہ لائی ہو ۔ 

٥۔‏ دفعةۂ سایق کی متابعت کرے ھوۓ جب کم وقف کی ذات کلی 
نا جزوی طور پر تعمیر ی مقتضی هو اور اس تعمیر پر سال کی ١/۵‏ آمدق 


۴ٔ و٤‎ 


دفعه ے۹]] 


جانشین مقرر 
کرۓ کا اختیار 


وقف )۸" 
ہے زائد صرف هوتا ہو اور مستحقین وقف اپنے حقوق بر تعمیر کو ترجیحج 
دینے پر راضی تہ ھوں ؛ خواہ واقف نے تعمیم وفف کی شرط مقدم کررۓ کی 
وضاحت کی هو یا نه ی ھو؛ تو متولی وقف پر لازم ہوکا کہ وہ اس معاملے 
کو حکمە شرعيه میں پیش کرے تاکہ محکمہ مستحتین کے اقوال کو ناقابل 
سباعت قرار دے کر یہ طے کر سکے کہ آمدفی کا ایک حصه اس کی تعمیر 
پر صرف کیا جاۓ۔ یا اتنا حصه حفوظ رکھا جاۓ جو بوقت ضرورت تعمیر 
کے کام میں لایا جا سکے ٤‏ یا اس سے احتیاطی طور پر وہ اسور انجام دے جا 
سکیں جو سابقہ دفعه میں ذکر کیے گئے ہیں ۔ اور ان ھی احکام کے تابع وه 
صورت بھی ھے جبکہ واقف کی شرط کے مطابق وقف کی زیادتی کے لیے 
وقف میں کوئی اضافه کیا جانا ھو ۔ 

اور دفعه مہ کے احکامکو ملحوظ رکھتے هوۓ محکمہ کے لیے یه جائز 
ہوگا کە وہ بعض اشیاء وقف کو تعمیر وقف کے لیے فروخت کر دے اور 
پھر اس کی آمدنی سے اس صرف کو واپس لینے کا کوئی سوال نە پیدا هو 
سکے؛ جب بھی مصلحت کا یه تقاضا ہو ۔۹۹ 
مصری قانون کی بنیاد : 

مندرجه بالا دفعات میں دفعات م ‏ اور , میں تبادلے کے ذریعے آمدنی 
کا حصول حنفی مذھب کی بنیاد پر قائم ے لیکں ان دفعات کے بعض اجزاء 
مصالح عامہ پر سی ہیں البتہ دقع ہہ حنفی؛ مالی اور حنبلی ففقہ نے 
ماخوذ عے جب کھ دفعات من اور جن مالک فقہ ہے ماخوذ ھیں ۔ 
٤۹۔‏ وقف نامہ میں کسی برعکس ھدایت کی عدم موجودگ میں هر ایک 
متوی بعالت رض الموت اپنا جائشین امزد کرےۓ کا جاز متصور کیا جاۓے 
کا مگر لازم ے کہ کوئی متولی بحالت صحت اہی زلدگی میں عہدۂ تولیت 
کسی دوسرے کو منتقل کرنۓ کا مجاز نہیں ۔ 


(۹۹) قانون رقم ہرم ۔ سنة م۱۹ 
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(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


") ٔ) ۳ 


قر٭ کا اختیار 


جوعڈ قوائیرں اسلام [حله ہی 
تشریج 
یعنی اگر وقف نامہ. میں واقف کو متولی مقر رکرۓ کے اختیارات کی 
کوئی وضاحت سوجود نه هو تو ایسا متولی اپنی صحت کی حالت میں کسی 
دوسرے شخص کو مستقل متوی مقر رکرنے کا حق نہیں رکھتا ۔ الته 
کسی دوسرے شخص ہے اپنی زندگی میں بطور وکالت کے کام لے سکتا ےھ 
چنانچہ متولں وقف کے وکیل مقر رکرتۓ میں رض موت کی شرط نہیں 
سے ۔اور صحت کی حالت میں متولی کو اپنے انتظامی امور میں کسی 
دوسرے شخص کو وکیل بنانا جائز ہوگا ۔ اور یہ بھی جائز ہوا که 
متولی انی تولیت کے معاوضہ میں ہے کچھ حصه اپنے مقر رکردہ وکیل 
کو وکالت کے فرائض انجام دینے کے عوض مقررکر دے اوز یه بھی جائز هوکا 
که ایک وکیل کو معزول کر کے اس کی جگہ دوسرے کو وکیل مقر رکر 
دے؛ لیکن یہ وکیل متولی کی موت پر یا دیوانگی پر معزول:ہو جاۓ گا 
اور اب متولں مقر رکرے کا اختیار حاکم کو ہوگا ٠٠٠_‏ 
۸-۔ تاوقتیکه وقف نامہ میں صریج اجازت موجود لہ ہو؛ کوئی متولی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
مجاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجہ ہے قرضہ لے لیا هو تو ضرورت ثابت 
ھوۓے پر عدالت قرضہ جالز موۓ کے متعلق بعد میں بھی منظوری دینےی 
مجاز ھوگی ۔ 
تشر یج 
یہاں یه سمجھ لینا ضروری ہے کہ وقف کے بابمیں جس قرض کے لینےی 
متوف کو اجازت نہیں دی گئی ے اس کو فقہاء ۓ عربی میں ”استدانہ" 


(1:::9): رذا لمحتار' مطبوعد مصر ؛ ہ و٭م ھجری ' جلد مٴ صفحه رہم 
فتح القدیر* مطبوعه معبر؟ ڈیم ھجری؛ جلد ی؟ صفحہ وہ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ۱۹]] 


معاوضۂ متولی 


وتف یں 


کے لفظ سے تعببر کیا ھے اور ایں کی یہ تفسیر کی عے کہ وقف کی آمدنی 
میں سے جب مُتولی کے پاس کچھ سوجود نه, عو او رکسی دوسرے شخص 
سے لیکر ایک معینہ مدت کے وعدے پر صرف کرنۓ کی ضرورت پیش آاۓ 
تو اس حالت میں حا کم ہے اجازت کے بغیر لینا جائز نہ ہو گا ۔ 


دوسری صورت یہ ہے که متولی کے پاس وقف کی آمدنی موجؤود ےہ ۔ 
اس کے باوجود کسی عذرکی بنا پر اپنی ذاق رقم سے صرف کز دیتا ہے ء 
اس خیال .کے تحت کھ بعد میں وقف کی آمدنی ے یە رقم وصول کر لے گا ۔ 
اس صورت میں حاکم کی اجازت لینا ضروری ' نہیں بلکه اپنی ذات ہے صرف 
کرۓ کے بعد وقف کی آمدنی ے اپنی مطلوبه رقم وصول کر سکتا ہے ۔ 
بعض فقہاء ۓ اس موقعہ پر یہ شرط رکھی ےہ کہ اگر متوق نے اپنی 
ذاتی رقم بطور قرض کے صرف کرنۓ کا اظہا رر کیا تھا تو اس کو وقف کی 
آمدنی سے واپس لیے کا حق حاصل ھوگا ۔ اور اگر اس کا اظہار نە کیا توٴ 
واپس لیئے کا حق حاصل نە ھوگا ۔ لیکن صحیج یہ عے کہ ھر حالت میں 
واپس لینے کا حق حاصل ھوگا ۔٠١۰٠‏ 
۹۔ )١(‏ واقف کے لے جالز ے کہ وہ متولی اور اس کے جالشینوں 
کو مقررہ معاوضضہ لینے کا مجاز کر دے ۔ 

() لیکن اگر متولی کے لیے وقف نامہ میں کوئی معاوضه مقرر کیا 
گیا ھو تو بجز پہلے متولى کے او رکوئی متوئی ما بعد بلا حکم عدالت اس کک 
وصول بای کا مستحق نہ ھوگا بشرطیکہ وقپ امه کی عبارت سے واقف کا 
منشاء اس کے خلاف نە ظاھر هوتا هو ۔ 


(.ّ) ردالمحتار ؛ مطبوعه مصر؛ پررب۱ ھجری ؛ جلد +؛ صفحه .ہم 
درالمنتقی بر حاشیہ جمع الابہز ء مطبوعہ مصر ٢ے‏ م۱ ھجری؛ جلد +ء 
صفحه و ے 
فتاوی عالمگیری (عری) ء سطبوعه مچیدی ؛ کان پور ؛ جلد +؛ صفحه ےم 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۴۴ظ0 


جموعة قوائیں اسلام [دفه ہیں 

)(م) جس مقررہ معاوضہ کے لینے کا واقف نۓ بذریعہ وقف امہ متولی 

کو از کر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آمدنی . سے وصول کرۓ کا مستحق 

هوکا لیکن اس وصول یاى کی وج ہے اس کو جائداد موقوفہ میں ایسا حق 

حاصل ند ھوکا کہ جالداد سوقوفہ اس کے خلاف کسی ڈکری میں فرق یا یلام 
کرائی جا سکے ۔ 

(م) اگر وقف ٹانے میں کوئی معاوضہ مقرر نہ کیا گیا هو تو متولی 


: کی درخواست ہر عدالت اس کو مقررکرکے وصول کرنۓ کا مجا زکر سکتی ے۔ 


نشریج 

جس متولی کے لیے اس کی خدمات کا معاوشہ مقر ر کیا گیا هو اگرٴ 
وہ کسی ایسے نرض میں مبتلا ہو جاۓ جس کے بعد وہ عما و قول کسی 
طرح وقف کے مصالح کی انجام دھی نە کر سکے تو اس کا مقررہ معاوضہ 
ساقط ھوگا ۔ لیکن اگر عما اتجام دینے ہے بعذور هو اور قولاً اس پر 
قدرت رکھتا عو ۔ مثلاٌ دوسرے لوگوں ے ھدایت کے ذریعه کام لے سکتا 
ھو تو ایسی صورت میں معاوضہ نے محروم نە کیا جاۓ گا ۔ 

نیز حاکم وقت کو یه حق بھی حاصل ہوکا کہ مذکورہ متولی کے 
ساتھ اگر وقف کے لیے ضروری هو تو اپنی طرف ہے مزید متولی کو شریک 
کر دے اور وقف کی آمدنی ہے اول متولی کے معاوضہ کے ماسوا معاوضہ 
مقور کر دے ء؛ لیکن حاکم یہ نہ کر سکے گا کہ واقف نۓ متولل کے لے 
جو معاوضہ مقررکیا هو اگر اسکی مقدار زیادہ هو تو اس میں کم یکر سکے ۔ 

اگر واقفي ۓ کسی متوی کے لیے یه کہە کر معاوضہ مقرر کیا ے کھ 
یه معاوضه متولی کو ھر حالت میں دیا جاۓ گا خواہ حاکم نے کسی وجهہ 
کی بنا پر اس کو تولیت ے علیحدہ کر دیا ہو ؛ اور متول کے بعد اس 
کی اولاد در اولاد کو ملے کا تو یه شرط صحیح اور قابل عمل ہوگی ۔۰۲٠‏ 


(ء ہ٠)‏ فتاوی عالمگیری (عری))ء مطبوعه مجیدی: کان‌پوں مم ھجری؛ جلد ء 
صفحه پر سم 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


دفعه ..م] وقف ۴۵عَ۰)" 
وی کے تصرفات ٣۰٢‏ _ (م) متولی کے لیے ایسے تمام تصرفات جائز ہوں گے جو قیام وقف 
کی مصلحتوں پر سبنی ھوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے بخالف نه هھوں ۔ 
(م) اگر کوئی شخص بلا کسی استعقاق و اختیار کے جائداد موقوفہ 
کا انتظام کرۓ لگ تو وہ از روۓ قانون ”امین؛ء (ٹرسئی) متصور هو گا اور 

وقف کے سلسلے ہیں اپنے تمام افعال کا ذمہ دار اور جواب دہ هو گا ۔ 


تشر بیج 

متولی کا سب سے پہلا فرض یہ ہے کہ وقف کی آمدنی سے اس کی 
تعمیرات کی اصلا حکرےء اور اگر وقف پر دین کا بار هو تو حاکم کی اجازت 
سے اس کی ادائیگی یکوش شکرے بشرطیکہ وقف کی آمدنی اس صرف کے لے 
موجود نە عوء خواہ تعمیرات کی اصلاح کی شرط واقف ۓ وقف نامه میں رکھی 
ہو یا نہ رکھی ہو ۔ نیز متولی کے لیے یە اس بھی ضروری ےہ کہ اسکے 
تمام تصرفات میں وقف کی بہتری کا جذبه دیوانگی کی حد تک موجود ھوء 
اس کے لیے یہ مناسب نە ہو کا کہ جس اس کا اس کو مکلف کیا گیا ے 
اس میں کوتاعی ہے کام لے ۔۰۳٠‏ 

سواۓ مستثنیات کے ء متولی پر واجب ھے که وہ واقف کی شرائط کا 
لحاظ رکھے ۔ موقوفه کی دوکانیں ء مکانات ؛ زین کو کراۓ پر دینے کا حق 
واقف کی مقر رکردہ شرائط کے بموجب متولی کو حاصل ھوگا ۔ موقوف علیہم 
اس تصرف کا حق نہیں رکھیں گے؛ اور اس کراۓغ کی آمدنی پر قبضه کرتےۓکا 
حق وقف کے متولی ھی کو حاصل هوکا ۔ موقوف علیہم ایسا نہیں کر سکیں 
گے ۔اگر اجارہ پر دینے کے بعد متولی معزول کر دیا گیا اور اس کی جگھ دوسرا 
متولی مقر ر کیا گیا تو متوں انی کو آمدنی کرایہ کے وصول کرے کا حق 


(۳,) اسعاف ء مطبوعه مصر ء بولاق (ہ۹ہبھ)؛ صنحدےم 
ردالمحتار ؛ مطبوعہ مصر ؛ بولاق (۹۹ءبھ)ء صفحه ۲ہن۵ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


ٹھرڑی 


جموعۂ قوائیں اسلام ےل 
حاصل ہو کا ۔۰۳' متولی کے لیے یه بھی جائز ھے کە وہ وقف کی زین میں 
بذات خود زراعت کا عمل اختیا رکرے اور اس کی آمدی ے زراعت کے 
آلات و دیگر لوآزمات خرید کرے او رکھیتی باڑی کرنۓ والے مزدوروں 
کو ان کی اجرت ادا کرے ۔ اس کو یە بھی حق ہو گاکه اگر زہین کی 
آباد کاری میں کاشتکاروں کے بسائۓ کی ضرورت سے تاکه وقف کی زین کی 
آمدنی میں ترق هو ء تو اس میں ان کو آباد کر دے ۱۰١_‏ 
اسی طرح اگر موقوفه زین میں باغ ھے تو متولی کو یہ حق حاصل 
ے کہ وہ خود شجرکاری کرے یا دوسرے لوگوں کو مدت معینه پر اس 
شرط کے ساتھ دیدے کهہ جو پھل. پیدا ہوں گے اس کا نصف حصہ عامل 
یا عاملوں کا هو گا اور باق حصہ وقف کا ھوگا ٠٠١_‏ 


اگ ر کوئی موقوفه زمین شہر ہے اتنی قریب ے کہ اس میں مکانات 
تعمیر کے جائیں تو لوگ ان میں سکونت کی طرف پورے طور پر راغب 
وںِ گے؛ اوز زراعت کی نسبت ہے وقف کی آمدنی زیادہ هو گی تو متولل کو 
یھ حق ہے کہ مکانات تعمیر کر دے ء لیکن خالف صورت میں یه تصرف 
جائز نہ ھوگا ۔۶٠٠‏ 


متوی کو یە بھی حق ھوتا ے کہ وہ اجارے پر دی ھوئی موقوفه 
کے اجارے :کو اگر وقف کے لیے مفید هو تو فسخ کر دے خواہ خود اس 


)٣‏ الردالمحتار و درختار؛ مطبوعہ مصر؛ بولاق (۱۳۹۹ھ)ء جلد سم صفحه مجن 
اسعاف ؛ مطبوعه بولاق ؛ ۹۲م ھجری؛ صفحهپن 
تنقیج الحامدیه ء مطبوعه مصر؛ ہم ھجری ؛ صفحہ رپہہرپم 
(۵. ر) اسعاف عوله بالا؛ صفحد ہن 
عالمگیری ؛ مطبوعه مصر یریم ہجری صفحافح مم 
(۹.) ردالمحتار ء مطبوعه مصر ‏ ۱۹۹ ہجری ء صفحہ ۹ه تا آخر 
تنقیح الحامدیه مطبوعه مصر عوله بالاء صفحه جے؛ 
اسعاف ء حوله بالاء صفحہ ےم ٠‏ 
(ے٠١١)‏ عالمگیری ؛ عوله بالاے صفحه ہم 


۴ٔ و٤‎ 


۰. 


وقف ے۱ 
متولی نے اجارے پر دیا هو یا اس سے قبل کسی دوسرے سمتولی نے دیا 
هو ۔ اجارے کی مدت قریبالختّم هو یا نہ هو ء اور اگر وقف کا مکان کسی 
تعبیر کا محتاج هو ء لیکن تعمیر کے لیے وقف میں بسإندہ رقم الہ ہو تو 
حا کم کی اجازت ہے قرض لے کر تعمبر میں صرف کر دے ۔۱۰۸ (اس ضمن 
میں رای الوقت ملک قانون کا لحاظ بھی ضروری هو کا) 


اگر سسجد کے اوقاف ہے مسجد کی تعمیر و دیگر ضروریات ؛ موذن و 
امام وغیرہ ء پر صرف کرنے کے بعد سسجدکی مزید آمدنی باق هو اور 
متولی نۓ مسجد کی بہتری اور مصلحت کے لیے باجازت حا کم کوئی جائداد 
خرید لی تاکہ اس سے سمجد کے لیے آمدنی میں اضافہ هو تو متولیل کا یه 
عمل جائز ہو گا ؛ لیکن یه جائداد موقوفہ نہیں سمجھی جاۓ گی ؛ اس لیے 
ضرورت کے وقت اس کو فروخت کر کے مسجد کے دیگر شرعی مقاصد میں 
صرف کرنا جائز ہو گا ء اسی طرح اگر متولی نے وقف کی آمدنی سے کوئی 
جائداد خریدی تھی اور پھر اس کو فروخت کر دیا تھا ۔ اب اگر دوبارہ 
مشتری ے اسی قیمت پر خریدنا چاے تو متولی ایسا کر سکے گا ء اور 
اگر یه متولی معزول کر دیا گیا هو اور دوسرا سنوی اس کے قائح مقام ھوا 
٭و تو اس کے لیے بھی مذ کورہ تصرف مذ کورہ شرطوں کے ساتھ جائز ھوگا۔! ٢۰‏ 

اگر وقف على الفقراء یا وقف مسجد الجامع کی آمدنی متولی کے ہامر ان 
وتفوں کی ضرورت ہے زائد جمع هو اور اسلام پر کوئی وقت ایسا آ پڑے 
جس میں مال کی ضرورت هو مثل دشمنان اسلام ہے مقابله وغیرہ تو حا کم 


(.۰) ردالمحتار مطبوعہ مصر ؛ ۹۹ هجری ؛ صفحات ۵۹۴-. ہ۵ 
عالمگیری ء مطبوعه مصر ؛ ۱۲۲ ھجری ؛ صفحہ مم 
(۹.) اسعاف فی احکام الاوقاف عوله بالاء صفحد ےم 
رد المحتار مع در تار ےوله بالاء صفحه ۵۹ہی 
عالمگیری ء عوله بالاء صفحه مم 


۴ًٔ و٤‎ 


ترسم 


جموعة قوائیں اسلام [دقعه ۔۔ 
وقت کو یہ اجازت ہو گی کہ اس آمدنی سے قرض لے کر اس محل پر صرف 
کر دے اور یہ حکوست پر وقف کا دین ہوکا جو اس حالت کے دور عو 
جاےۓ کے بعد ادا کرنا واجب هو گاہ اور اگر خیرات و صدقات پر وقف کیا 
گیا هو اور اس کی آمدنی اس کے موقوف عليه ہے فاضل جمم ہو یز اس کی 
ضرورت کا وقف کی تعمیر کے لیے خطرہ نہ حسوس ھوتا هو یا ضرورت ھو 
لیکن تاخی کر دینا ممکن هو؛ کم ازکم ایک سال تک کے لیے؛ متولی کے لیے 
جائز هو گا کہ کسی ایسے اس خیر پر جو اس کے نزدیکہ اس موقعه پر 
صرف لە کرۓ ے ضائع هو جاۓ کا یا اس اس خبر کا حصول ائمکن ہو 
جاۓ گا مثلا دیگر فقراء کی ایک جاعت اس کی تاج هو یا کسی مسلان 
قیدی کا دشمن کی قید ہے چھڑانا ے یا کسی غازی کی اعانت ے؛ 
تو ستوی کو اس کا بھی حق حاصل ہے ء البتہ ایسے وقف کی آمدنی کا مسجد 
کی تعمیر یا مسافر خانه یا پانی کے لیے کنواں کھودۓ پر صرف کرنا جائز 
نہ ہو گا ۔ یعنی جن اسور میں ہملیک و ملک کی صلاحیت نہ ہو واں صرف 
کرنا درست ند ہو گا ۱٠١_‏ 
ناجائز تصرفات : 

متوک کے لیے یه جائز نہیں کہ وقف کی زمین کو اپنی ذات کے لیے 
اجارے پر لے لے یا اس میں سکونت اختیا رکرے اگرچہ کرای وھی ادا 
کرے جو دوسرے لوگ ادا کرۓ پر تیار ھوں ء مگر یه که حاکم کے 
سامنے اس معامله کو پیش کر کے اجازت حاصل کر ی ہو ۔ بھی حکم متولی 
کے اصول و فروع کو اجارے پر دینے یا سکونت اختیار کرنۓ کی حالت 
میں برقرار رعے گا نیز متولی کے لیے یہ جائز نہیں کہ ایک سال کی آمدی 
دوسرے سال میں صرف کرے الا یہ کەہ واقف ۓے ایسی شرط کی ہوء 


(٠)اسعاف‏ عوله بالا صفحه روم 
عالمگیری عوله بالا؛ صفحھ مم 


۴ٔ و٤‎ 


دفعهہ 


٠ 


۱ وقف ۹ 
اور نہ یہ جائز ہے کہ واقف کے زماۓ کی وہ تعمیرات جن ہے وقف کی 
آسدنی وی ھو؛ آن میں کوئی ایسی زیاعکتی کرے جو واقف کے زماۓے کے 
حالات ہے بختلف هو ۔ البتہ اگر واقف نے اس ی وضاحت کر دی هو؛ یا 
مستحقین وقف ایس ا کرے پر پسندیدگ کا اظہا و کرے ھوں تو ایسا کرنا 
جائز ھوگا ۔١١٢‏ 

اگر مسجد یا مدرسہ پر وقف کیا گیا ھو اور واقف نے متولی کے لیے 
یه شرط رکھی ھوکہ وہ جدید وظیفه مقر رر کر سکے گا؛ تو ایسی صورت 
میں حاکم کی اجازت کے بغیر متولی یه عمل کر سکے گا؛ بصورت دیگر 
جائز نہ هوگا بلکہ اب حا کم کی طرف رجوع کرنا ھوگا اور حاکم بھیٔ ایسا 
اس وقت کر سکے گا جب کە ضرورت اور مصلحت کا تقاضهہ هو ۔۲١۱‏ 


اگر متوں کوئی ایسا ای بیان کرے جس کے کرنۓ کی اسکو اجازت 
نە تھی ۔ اگر یه اس ایسا ے جس ے کسی دوسرے کی ذات پر ڈنڈ لازم 
آنا ہے تو متولی کے بیان کی تصدیق نە کی جاۓ گ؛ اور اگر یه ام ایسا 
ےہ جس ے اپنی ذات ے ڈنڈ کو دفع کرنا مقصود ہے تو متولی کا بیان 
قابل قبول هوگا اس بنا پر متولی کا وقف پر دین یا کسی عین (شئی) کا اقرار 
صحیح نہ ہوگا ۔۳١۱‏ 

متول کو زىین موقوفه کی آمدنی غیر امین کے پاس امانت رکھ دینے 
کا حق حاصل نہیں اور نه اس کو قرض دیا جا سکتا ے؛ الا یہ کہ اس 
آمدنی کے حق میں حفاظت کا سیب هو ۔ اگر حا کم نے متو یکوکسی اس 
(؛) ردالمعتار عوله بالا صفحه ۲۰م ہے م۵۹ 

عالمگیری؟ محولہ بالا صفحهہ یمم 

حڑننے الحامدیه' صفحه ۱۹ء 
(+رر) ردالمحتار بےوله بالا صفحه ہ۵۳ دےےہ 
(+) ردالمتار ہم در ختار ' عولہ بالا؛ صفحه ح.× 

تنقیح الحامدیه عوله باله “ صتفحه جب ہم صفحه مابعد 


۴ًٔ و٤‎ 


۰ھ" 


جموعة قوائیںی اسلام [دقعه ام 

کے انام دی کا حکم دیا هو اور متولں ۓ وہ کام کر دیا عو اس کے بعد 
ظاھر ہوا ہو کہ یه ای شرعاً ذرست ئه تھا تو اس صورت میں متولی اس 
کا ضاسن نہ ہوگا ۔ ۱۱۳ 

وقف کی آمدنی کا استحقاق ۔ 

وقف کی آمدنی میں مستحقین کا حق اس وقت پیدا ہھوتا ھے جب آمدنی 
یا پیداوار وجود میں آ جاےۓ ۔کھیتی میں جب کم اناج بویاگیا عو اس وقت 
حق پیدا هوگا جب کہ اناج قابل قیمت قرار پا جاۓ اور درختوں کے پھلوں 
میں اس وقت ج بکەہ پھل ایسی حالتکو پہنچ جاۓ کەکسی آفت کا خطرہ 
نه رے اوراگر وقف کا مکان ھے یا زراعت کے لیےزمین اجارے پر دی گئی 
ےہ جس کی آمدنی قسط وار ھوتی ے تو اس وقت حق پیدا هوگا جب که 
ہر قسط کی ادائیگی کا وقت آ جاۓ گا ۔ ۱۱۵ 

جو یچە آمدنی کے وجود ہے قبل رحم مادر میں قرار پا جاۓ گا وہ اس 
آمدنی کا حقدار مقصود ہوگا ۔ چنانچہ اگر یہ مچہ آمدنی یا قسط کے وجود 
سے چھ اہ کے اندر پیدا ھوگیا اور اس کی ماں ایسی حالت میں تھی کھ 
(اگر شوھر موجود ھوتا) تو اس ے ھم بستری حلال ہوق مثا زوجهہ 
ہو یا طلاق رجعی کی عدت میں ہوتی تو اس بے کو حصد دار سمجھا 
جاۓ گا اگر تقسم ے قبل فوت ھوگیا تو اس کا حصه شرعی حصہ داروں 
میں تقسم ھوکا ۔ لیکن اگر وجود آمدنی چھ ماہ یا اس کے بعد پیدا ھو اور 
ماں کی وھی حالت هو جو بیان کی گئی تو پھر یه وقف کی آمدنی کا مستحق 
ئه ھوگا ۱١١‏ 
() تیقح الحامدیه عرله بالا صفحه ۹ءء 

مابعدہ فتاوی انقرویه؟“ مطبوعه مصر؛؟ یر مجری؟ صفحهہمم 


)۱١(‏ عولە بالا صفحه ہہ تا آخر 
)۱٦(‏ ردالمحتار عوله بالا ٤‏ صفحه ہہ 


۴ً و٤‎ 


دقعه 


ے 


وف ٤ه"(‏ 
وقف على الاولاد میں آمدنی کا حق آمدنی کے وجود کے وقت؛ے پیدا 
ہوکا نە کهہ وقف کرۓے کے وقت ہے لہذا جو اولاد وقف کرنۓ کے وقت 
موجود تھی اور جو اس کے بعد پیدا ہوئی لیکن آمدنی کے وقت موجود تھی 
برابرکی مستحق ھوگ؛ اور حمل وقف على الاولاد میں داخل ھواکرتا ےھ ١١۶‏ 
وقف فقراء قرابت میں آمدنی کے وجود کے وقت فقیر هوۓ کا اعتبار 
ہوا۔ لہذا اس وقت جو فقیر ہوگا وہ آسدنی کے حصہ کا مستحق ہوکا ۔ اگرچہ 
بعد میں نی ہو جائۓ۔ یا آآس ہے قبل غنی ہو؛ اگر وقف کی آمدنی دو سال 
تک مؤخر رھی تو جو لوگ ان سالوں کی آمدنی کے وقت فقیر موں گے وہ 
ہر سال کی آمدنی ہے اپنے حصہ کے سستحق ہوں گے اور ہر مابعد کے سال 
میں اول کے حصه کی بنا پر غنی متصور نہ ہوں گے چنائیہ اول سال کی 
آمدنی کا حصہ جب دیا گیا تو اس حصہ پر مستحق کے قبضه کر لین کے 
بعد یه تصور نہ کیا جائۓ گا که وہ مالدار هو گیا بلکہ اس کے بعد دوسرے 
سال کے وظیفه کا سمتحق رے گا _۱۱۸ 
وقف کی آمدنی میں مستحقین کو اس وقت حق پیدا ھوتا ھے جب کہ 
تمام وقف کے مصارف ضروریه ہے مثاا عشر و خراج دین و عارت کی اصلاح 
ے آمدنی فارغ هو جاۓ ۔ لیکن جب تک اس قسم کے بار وقف پر مرجود 
ہوں آمدنی مستحقین کو نہ دی جاۓےۓ گی ء چنائچہ اھل وقف کے سستحقین 
کو حسب شرائط واقف اس خالص آمدنی ہے ان کا مقررہ وظیفہ دیا جاۓ گا ۔ 
اور جو مستحق غالب یا مفقود کا درجہ پا گیا ھو اس کا وظیفہ بغیر کسی 
شرعی وجہ کے کسی دوسرے مستحق کو لہ دیا جاۓ گا۔ جب متولی 
وف کی آمدی پر قبضهہ کرلے اور ادائیگی وظائف کا وقت آ جاۓ تو اھل 
وقف کو متولىے اپنے وظیقہ کے مطاليه کا حق حاصل ھوگا۔ لیکن اس ہے قبل 


(ے) ردالہحتار وله بالاء صفحه ۹و 
(۱۱۸) ردالمحتار عوله بالا ء صفحه ۹ہ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


 ‌ھ٣‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعم .ےم 
حاصل نہ ہوگا۔ ایک مستحق کے لیے یه بھی جائز ےکه اکر اس پ رکسی 
ک دین عے تو وہ اپنے دائن کو متولی وقف ے اپنے وظیفه پر قبضه کرۓ 
کا وکیل بنا دے یا متولی کی طرف حواله دیدے لیکن حوالہ کی صورت 
میں متولی کا حواله "کو قبول کرنا اور آمدنی کا اُس کے قبضے میں آ جانا 
لازہی ھوکا۔ اور جس وظیفه کا موقوف عليه کسی آئندہ زساۓے میں مستحق 
ہوگا اس کے متعلق حواله دینا درست نہ ہوگا ۱۱۹ 
اگ ر کسی سستحق نےۓ کسی دوسرے شخص کے حق میں یه اقرار کیا 
که اس کے وظیفہ کا یہ شخص مستحق ےہ وہ خود نہہں ے اور دوسرے 
شخص ہے اس کی تصدیق کر دی تو یہ دوسرا شخص ستحقین میں شار 
وکا اور پھلا ہمیشہ کے لیے اس حصہ سے حروم سمجھا جاۓ کا خواہ یه 
اس وقف نامہ کے خلاف هی کیوں نە هو ۔ پھر جب اقرا رکرۓ والا فوت 
ہو جاۓ اور جس کے حق میں اقرا رکیا گیا ہے زندہ موجود و تو یە 
وظلیفہ اس جانب رجوع کر جاۓ گا جؤ واقف نے وقف امہ میں تحریر کیا 
هوگا لیکن ایک سستحق کا اپنے حق کو کسی دوسرے کے حق میں ساقط 
کر دینا بعوض یا بلاعوض جائز نہ ھوگا ۔١٢٠‏ 


(۱۹) در تار مع ردالمحتار حولہ بالا صفحه ٢ھ‏ 
تتقیح الحامديه ء عوله بالا صفحه ہے ور وو وو می 
(۰) ردالمحتار ؛ عوله بالا صفحه ہر مہہ 


۴ و٤‎ 


اشاریہ 


موضوع وار 


حضالت 
۔اپ تعبیری حضانت رکھتا ے 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛ .و 
پرورش کاحق ؟ ۸۵ ہطہہ 
ا کستانی عدالۃوں کے فیصلے 
مائیں کب ناقابل حضانت ارار پاتی ہیں؛ 
٣‏ ۸۸۹ 
برورش کا حق کا ےےہ 
ا ابن ابی شیہ؟ ۸۵ہ 
این قدامہ مقدسی کی راۓ ٤‏ ا 
اہن حام؛ کال الدین کی تصرغ ' ہمہ 
ایوبکر صدیق کا فیصلہ ' ۸۳۔۸۸۲ 
ابوحتیفہ کے ےم 
ابویوسف' ہے۸ 
اجاع ؛ ۸۸۶ 
احادیث نبوی' ۸۳۔ےہ 
احمد بن حنبل “ ۸ےہ 
اردت کا رای الوقت قانون ؛ ۸۹۰ 
ائمم ثلاش کا نقطہ* نظر ' ےہ 
برھان الدین مرغینانی کى تصرخ؛ دہصسممہہم 
تبزیں؛ (مؤلض) 4“ ہہ 
تیونس کا راب الوقت قانون ' ۸۹۔۸۸۸ 
حنفیہ مسلک ' ہے ےےہ 
رغبت اولاد کے مطابق ۲ ہہ اور وہہ 
شافعی؛ امام ےہ ٢‏ 
شام کا راب الوقٹ' ۹-.۹ہ 
شیعم فقہاء کی راۓ' ہےہ 


عراق کا را الوقت قانون ؟ ہہ ےہ 

علی بن ای طالب' و ےہ اور رہہ 

قرآن میں ظاہر نص نہیں (حضانت کے اسئلہ 
یں) ' وے۔ہےہ 

مالک امام ؟ ۓہ اور ۸۵ہ 
ہاں کا حق فائق؟ ۸۹۔۸۸۵ 

ماں کے حق فائق کی علت؟ ٦ہ-۵ہ۸‏ 

ماں کا حق فائق مشروط یہ عقد ثانی ۶ .ہہ 

محمد (امام) ' ہے۸ 

مصر کا را الوقت قانون' ۸۸۸ 

نتیجہ* فکر مؤلف) کےہ۔ہمہ ' 

پرورش کنندوں کی شرائط 

ابن قاسم کا نقطہ* نظر؟ ۸۹۵ 

ایوٹور کا نقطہ* نظر ' ۸۹۵ 

ائمد اربعم کا نقطم* نظر؟ ۸۹۵ 

تیونس کا رابج الوقت قانون “ ۸۹۵-٦‏ 

حسن بصری کا نقطہ' نظر ؛ ۸۹۵ 

شام کا رابج الوقت قانون ' +۸۹ 


تجویز (مؤلف) “ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاق ہس ؛ 
۹۰۸-۹ 
تیونس کا راب الوقت قانون پرورش کا حق + 
۸۸۰۸۱۹ ۸ہ 
حافظ ابن قیم کا مسلک؟ 


احناف کے اعتراض کا جواب * رےہےےو 
حسن بصری کا نقطہ*ٴ نظر 
پرورش کنندوں کی شرائط ؛ ۸۹۵ 


۴ًٔ و٤‎ 


م۱۰۰ 


مائیں کب ناقابل حضانت قرار پای ہیں ؛ ۸۹۹ 
حضور (صلعم) کا؛ فیصلہ 
رغبت اولاد کے مطابق پرورش کے حق پر فیصلء؛ 
رہہ اور ۸ہ 
حق حضانت 
پرورش کنندوں کی شراثط ؛ +۹-۔م۸۹ 
ماں کے بعد رشتہ دارعورتوں کا حق' ۸۹۱-۹۳ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛ 
۸۹۹۹ 
سردوں کا ٤‏ ۹۰ہ 
سافعی ؛ امام ٴک نقطہٴ نظر 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پای ہی کےفم 
-ام تا رای الوقت قانون 
ہرورش کا حق ؛ 
درورش کنندوں کی شرائط ؛ ۸۹٦‏ 
ماں کے بعد رشتہ دا عورتوں کہ حق' ۹۳م 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ۶ ےوہ 
دسعہ فقہاء کی راۓ 
یرورش کا حق ' ہےہ 
عراق کا رائخ الوقت قانون “ 
پرورش کاحق “ہہ ےہ 
علام ابن قدامہ مقدسی کی راۓ؛ 
پرورش کا حق م۸۔م۳ہ۸ 
عورتوں کا حق فائق 
سردوں کا حق حضائت؟ موہ 


۹۱ہ 


ثرآن میں ظاہر نص نہیں (حضانت کے مسئلہ میں ١)‏ 
پرورش کاحق ؟ وےہےہ 
سالک (امام) کا نقطہٴ نظر 
مائیں کب اقابل حضائت قرار باتی ہیں ؛ ۔_وہ 
ماں کا حق فانی سشروط بم عقد ثانی پرورش کا 


نت 
حی مہ 


ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کہ حق احناف کی 
ترتیب استحقاق ؛ ۹۲م 


جموعهۂ قوائیں اسلام 


احمد بن حنبل ' ۸۹۲ 
قیونس کا راب الوقت قانون ؛ ۸۹۰-۹۳ 
حق حضانت ' مو۹۔روہ ۱ 
شاقعی (امام)“ ۸۹۰ 
شام کا را الوقت قانون “ ۹۰۳م 
مالک (امام) ؛ ۸۹۰م 

ماں کے حق فائق کی علت 
پرورش کاحق ؛ ہمہ 

مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں 
احمد بن حنبل کا نقطد* نظر ک ے۹وم, 
(جسٹس) اخلاق حسین ۶“ 
ائمد ثربعہ کا نقطہ نظر ' ۹۹و۸ 
باپ تعبیری حضانت رکھتا ے (عدالت عالہ 

مغربی پاکستان لاہور کا فیصلہ) ۶ ہ۔ و“ 

ہہبود اطفال کے بنیادی اصول پر فیصلم -. 


۹۸۹۰۰ہ 


جسٹسں شبیر احمد “ ۹۰۳ 
جسٹس جمیل حسین رضوی ؟ .و 
شافعی (امام) “ ۹۰۰۰٠‏ 
عدالت عالیہ آزاد جموں و کشمیر' وسی و 
عدالت عالید مغربی پا کستان لاہور کا فیصلہ ' 
بک 
عدالتوں کے فیصلے (ہا کستانی) ؛ ۳. ۹سے۹ 
تجویز (مؤلف) ' ۹۰۸-۹ 
تیونس کا راب الوقت قانون ؛ ے۸۹ 
حسن بصری کا نقطہ* نظر ' ۸۹۹ 
حق حضانت ' ۸۹۹-۹۰۹ 
شافعی (امام) کا نقطہ* نظر ؛ ے۸۹ 
شام کا رای الوقت قانون ' ے۸۹ 
عدالت عالیہ مغربی پاکستان کراچی بینچ؛م ۰ 
کیکاؤس (جسٹس) کا فیصلد ۰۰۸2۸ہ 
مالک (اءام) کا نقطہ٭ نظر 


ر/“ ۹۸ے 


محمد شفیع (جسشی) کا فیصلہ + .-٠‏ 
نابالۂی بہہود؛ حضانتکا بنیادی اصول؟ ہم ٭ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


اشاریه ۔-موضوع وار 


نتیجہ' فکر (مولف) / ہے۰ ۹ 
وحیدالدین احمد (جسٹس) ؛ م-٢.‏ 
مدوں کا حق حضانت 
عورتوں کا حق فائق ؛ م۸۹۳ 
مصر کا رابج الوقت قانون 
پرورش کاحق ' ہہ 
ٴنابالغ کی بهبود (حضانت کا بنیادی اصول) ٴ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاق ہیں ہ۔م. ۹ 
نتیجد' فکر (مولف) 
پرورش کا حق ے۸٦۸۸‏ 
مائی کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛ 
(حق حضانت)؛ ہ۔ے. ۹ 
سے مور 
اسب اولاد 
اسلامی مالک میں اقرار بالٹسب کے احکام؟ نسب 
بذریعد اقرار؟ ےم ےہ 
اسلامی مالک میں رای ااوقت قوائین نسب 
اولاد “۹۔۸ 
اقرار بالنسب ہے رجوع ؛ نسب اولاد' دےہ 
اقرار ؛بانسب کی شرائط ‏ ے۸ 
پاکستان میں ملت حمل کا تعین ؛ 
سب اولاد“ ۵۹ہ 
تعریف (ا ت) 
سب اولادکےمہ 
ٹیونس کا قانون 
مدت حمل کا تعین ؛ ۹ن۸ 
تیونس کا قانون شخصی 
سب اولاد؟کومہ 
وت تنسب ہہ حکم شرعی نے 
امام احمد بن حنبل “ ۸۰۳ 
امام زفر “ ۸٦۳‏ 
آسام شافعی ؛“ مہہ 
نہ“ لفظ ک تعریف ومعنیٰ ہہ 


أ۳۰۳‌ ‏ 
شام کا قانون؟ ووسم جم 
ثہوت نسب بذریعہ دعوئأ ؛ 
سب اولادکےیہوہم 
جائز النسبی ٤‏ 
سب اولاد کے وس قہ 
حق نفقم 
متبنول بنانا “ ےہ 
حق ورائت 
متبنول بنانا “٠‏ ےہ 
حمل کي زائد ے زائد مدت 
احمد بن حنبل؛ امام ۵ہ اور م۸۵ 
احناف کا نقطہ نظر “ ۵۲۔۸۵۱ 
انمد ثلائد کا مسلک ؟ م۵۔ ۸۵ 
حنفیہ کا جواب ؛ ۵۴ہ 
شافعی امام ۸۵٣ ٠‏ 
شیع نقطد نظر ؛ م ۵ہ 
عثان بن عفان ۲ مہ 
علی ابن ای طالب ؛ ۸۵۲ 
مالک؟ امام ۶ ۸۵٣‏ 
حمل کی زائد ے زائد مدت کا تعن 
طبی نقطہ نظر ۶“ ۸۵۸-۵۹ 
عارف صدق ؛ ڈاکٹر (شام) ' ۸۵۹ 
نتیجہ' فکر (مؤلف)' .ہ-و دہ 
حفل کی کم از کمومدت 
تسب اولاد؟“ ریم د۸ 
خلاصہ بحث (لسپ بذریعہ شہادت) ؛ 
امام ابو حیفد ٠‏ ےہ 
شام کا قانون 
ثبوت نسب ہہ حکم شرعی ؛ وم۸۹ 
مدت عمل کا تعبن ' ۸۵٥‏ 
نسب بذریعہ اقرار؟ ہے۔جے۸ 
نسب اولاد۲, ۵۔ومہ 


شیعد لقطد نظر ؛ 


۴ًٔ و٤‎ 


0۲ جموعۂ قوائیںں اسلام 


حمل کی زائد ے زائد مدت ؟؛ مہ 


ملبی نتطہ نظر 


حمل کی زائد ہے زائد مدت کا تعین ؛ ۵۹۔ہ دہ 


عدالتی فیصلے (پاکستانی) 
نسب بذریعہ اقرار؟ دے۔مے۸ 
عراق کا قانون ٤‏ 
مد حمل کا تعین“ ۵ن۸ 
نسب بذریعد اقرار “ےہ 
متبنول بنانا ٤‏ 
حق نفقہ' ہےہ 
حق ورائثت؛ ہے۸ 
زید بن حارہ (متبنی حضور صلعم)؟ دےہ. 
زینب (زوجہ حضور صلعم) ؟ دےہ 
سورہ احزاب ؛ پارہ “۶+٢‏ ۵ے۸ 
عقد مواخات ؛ ہےہ 
بحمد (رسول صلعم) ' ہے۔دےہ 
نسب اولاد' ہے۔۵ےہ 
الک اسلامید میں مدت حمل کا تعین 
تیونس ؛ ۸۵۹ 
شام؛ +۸۵ 
عراق ۶ ٥۵یہ‏ 
مصر؟ ۵۵ہ 
نسب اولاد“ ۵م ۵ہ 
ننیجں* فکر (مؤلف) 
حمل کی زائد ے زائد مدت کا تعین ؛ . ہ۔وندہ 
اقرار بالنسب سے رجوع ؟ دےہ 
اقسام نسب ؟۶ہمم 
پاکستان میں مدت حمل کا تعین ؟ ۵ہ 
تعریفکے مہ 
نیونس کا قانون شخصی و مہ 
ثبوت سب یہ حکم شرعی؟ ہو۔رجہ 


ثبوت سب بذریعہ دعویل ؛ ےوہ ەوہہ 


جائز النسبی ؛ قہ 


حمل کی زائد ہے زائد مدت ۲ ہی۸ 
حمل کی کم از کم مدت ؟ ۵۱۔. ۵ہ 
شام کا قانون شخصی ۶؛ مہ حقومہ 
متببی بناتا ٤‏ ٦2۵م‏ 
مخثلف اسلامی مالک میں رای الوقت قوانین؟ وم ہ 
مالک اسلامیہ میں مدت حمل کا تعین؟ د۵ م۸۵ 
نسب بذریعہ اقرار ے۸ 
نسب ب(ذریعہ شہادت؟ رے۔ے۹ہ۸ 
سب کے اثرات؛ ۹مم 
تسب بذریعد اقرار 
اسلامی مالک میں اقرار بالنسب کے احکامٴ 
۳٣۳ھ‏ 
اقرار بالنسب ى شرائط؛ ٭ےہ 
شام کا تقانون ؛ ۳ےہ 
عدالتی فیصلے (پا کستای) ؛ ڈے- ےہ 
عراق کا قانون ؟ ے۸ 
سب اولاد؟“ ٭ ےہ 
نسب بذریعد شہادت 
این ابی شیبہ“ ۸۰۸ 
این پاپ “ ۸۹۸ 
ابوحنیفہ“ ۹۸م ۴“ ۹۹ افرےے۸ 
ایویوسف ؛ ۹۸م اور ۸۹۹ 
خلاصدعث' رےہےے۸ 
رسول مقبول (صلعم) کا ارشاد “ ۸٦۸‏ 
شافعی ؛ ۹ہ 
محمد (امام) '“ ۸و۸ 
الشیبانی (امام) “ ۸۹۸ 
تنسب اولاد“ رے۔ےجہ۸ 
سسجت 
نفقه اولاد 


اردن کا رای الوقت قانون 


دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ۹۱-٣ “٠‏ 


اولاد کا صحیحالنسب ہونا ضروری ے ؛ ۹۱۳-۱١‏ 


۴ٔ و٤‎ 


اشاریه۔-موضوع وار 


تجویز (مؤلف)“ ۹۱ 
ضابطہ فوجداری پا کستان ؛ مو۹ 
نفقہ اولاد ٤‏ ہ رو 
اولاد کے نفقے کی ذمہ داری 
ابوبوسف' امام (تعین خوشحالی) ' ۹۱١‏ 
آنفضرت (صلم) ' کا حکم ؛ .۹ 
الشیبانی ؛ اىام (تعین خوشحالی) ' ۹۱۰ 
ولسن'(مصنف اینکلو حعڈنلا) کا نقطہ* نظرٴ :و 
آبا و اجداد کا نفقہ“ ٭ہ-. ۹۱ 
جریز (مؤلف) 
اولاد کا صحیح الئسب ہونا ضروری ہے م۹۱ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ٠‏ ۹۲ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ۔۔۔- 
تیونس کا رای الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ ۴-, و۹ 
ا اردن کا رای الوقت قانون؟“ ۹۱-۰٢‏ 
آیت (ات) قرآنی ےہ 
تجویز (مولف) ' ۹۲۲ 
تیونس کا رابج الوقت قانون “ ۹۲۰-۲۱ 
شام کا رابج الوقت قانون ؛ .ہ۹ 
عراق کا رای الوقت قانون' ہ۱۸۔ے ۹۱ 
شام کا راب الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ . ہہ :۹ 
ضابطہ فوجداری ' پاکستان 
اولاد کا صحیح النسب ہونا ضروری نہیں؟ ۹۱۳ 
عراق کا راب الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ “ ہ ہے :۹ 
ہاں اور داداکی ذمہ داری 
دادا پر ماں کا تقدم ' ہو۹ 
تی 
واف 
اہدیت وقف کے مسیئلے کا تفصیلی جائزہ' ۸٭. ہ۰ 
اغراض وقف' ۱۰۹ 


۱١١ك‎ 


اقرار وقف بحالت صحت و مضالموت' و و۹-۹و. 
میض کا اقرار وقفٴ ۱۰۹۸-۹۹ 
الفاظ وقف ' ۲ ۵۔, ۵د١۱‏ 
اولاد سے کون مراد ہیں 
وتف على الاولاد؛ ۱۱۶ 
اھلیت متولى ' ے ۱۱٢۹-۴‏ 
اجاب با اعلان وقف 
ابوحفیفہ کی راۓ' ۵۸۔ے ۱۰۵ 
ابویوسف کا قول '  .۵٥‏ اور ہ۵-ے۵١۱‏ 
احمد ابن حنبل کا قول ؛“ ۱۰۵۵ 
احناف کا مسلک ؟ ٠۰۵۵‏ 
حسن ابن زیاد ' ہ۱۰۵ 
حنبلیہ سملک میں مختلف آراء ٴ ۰۵۹ 
سرخسی ؟ ۵۸ے ۱١۵‏ 
شافعی کا قول ؛“ ۱۰۵۵ 
شیعد أمامیه مسلک ؛ ہ۱۰۵ 
عبدالرحمن این ابی لیلی “ ہ۱۰۵ 
قاضی ابوعاصم “ ہ۸ہ۰٠‏ 
مالک کی راۓ ہ۱۰۵ 
محمد الشیبانی کی راۓ' ۱۰۵۹-۵۸ 
تجزیہ (مؤلف) 
وقف ' ۱۸ء١٠‏ 
ترمیمی وقف ایکٹ ؛ ۱۹۳۰ع 
وتف على الاولاد؟ ۱۱۱١‏ 
تعریف (ات) 
تشریح ۲مم 
ابویوسف ؛ ہ۱١۱۱‏ 
سرخسی؟ ۱١۱١٠۸‏ 
قانون تنظم اوقاف مصر؛ ہمو ۱ع ۰٣م‏ ۱۹۹ 
مصری قانون ' 
مصری قانون کی بنیاد ؛ ١١۶.‏ 
تولیت وقف 


۳۰م۸ 44+ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


رم 


سرخسی ؟ ۱۱٢۱١‏ 
فانون تنظیم اوقاف مصر؛ ٦ع‏ و بوں 
مصری قانوبِ ؛ ۱۱٢۳‏ 
مصری قانون کی بنیاد ٤‏ ۱ 

جانشین مقرر کرۓ کا اختیار 
ولف؟ مم 

جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ ؛ ۱۱۳.۱ 

جائداد موقوف میں کمی ' بیشی یا تبادلہ وغیرہ 
ے متعلق شرائط ' ۱-۳۸ اور رم۱ 
آمام ابویوسف کی راۓ' ے۱۱۴ 
امام سرخسی کی تحریر ۶ ےم 
مصری قانون ؛ 
مصری قانون کی بنیاد ٢‏ مو 

جدید نقطہ٭ نظر (اہدیت وتف) ؛ کے ے١1‏ 
ابو زھرہ (استاد الشرعیت جامم قاہزہ)؟ ے 
نان قانون * 
مصری قانون ؛ ے١‏ 

جواز کے لیے تحریر ضروری نہیں 
الفاظ وقف' ٣۵۔۱۵‏ 
امام ابویوسف کا قول ؛ ٠۵+‏ 


٢۲۱۳۴۔ہ۔۱‎ 


٠٠ع۱‎ 


جواز وف 
تشرج و تعریف' ۵۔۵۳١‏ 
دوام وف .و۔وو,. 


امام این حزم ٤‏ تا 
امام ابوحنیفہ ؛ . ہہ 
امام ابویوسف ۶“ ۰ہ 
امام احمد آبن حنبل ؛ . ہ 
امام شافعی ؛ 
امام مالک کی راۓ ؛ ات 
امام محمد ٤‏ ۰ 
ظاھریہ مسلک ؛ .۰ہ 
وف یی شرط ۶ , ہوم ۹ی 
شرائط و جواز وقف کی اقسام ؛ ۹۰-ہ۱۰ 


جموعۂ قوانیںس اسلام 


شیعد نقطہٴ نظر ؛ ۱۰۹۰ 
شرائط موقوفہ' و ۹ 
شرائط موقوف علیہ ؛ ۹۱. 
شرائط واقف ؟ +۹٤‏ 
شرائط وقف ؛ ۰۳۱۲( 
شۓ موجود اور مشخص ہو ؟ ۵۹ 
شۓ موقوف کا قیمتی ہونا وم 
قیس اہم سلک 
ایجاب یا اعلان وتف ؛ اہی 
شیعہ فقہ میں وقف کی تعریف ‏ ےم 


علامہ مجم الدین ابی جعفر الحلی ؛ شیعہ (فقہ)؛ 
ے٠۱۱‏ 
ڈیعہ نقطہ* نظر 
شرائط و جواز وقف کی اقسام؛ 
وقف کے الفاظ ' ۱١۵٢‏ 
شیعہ مسلک 


وقف بحالت مرض الموت ۶ ہ۱۰ 
صاحبین کی تعریف وقف ؟ ۴۵" 
صدقہ اور ہبہ میں فرق ؟ ے م۳١‏ 
صدقے اور وقف میں فرق ۶ , ہے۳ 
ابراھم خعی کی روایت ؛ ے٭۱۰ 
ابن حزم "۰ٛ٠ ٤‏ 
ابن عباس کا قول ے۳٠‏ 
ابن مسعود کا قول ؛ ے ,۳‏ 
احناف کا مسلک ؛ ےم 
الحلی ؛“ ۱۳۹ 
امام حعد کا فتوی ' ۱.۳۹ 
حضرت علی کا قول ؛“ ےم. ؛ 
حضرت عمر کا قول ؛ ۹ 
حضرت معاذ بن جبل کا قول ؛ ےم 
شیعی نقطہ نظرک, موم 
ظاعریہ مسلک ' .م.؛ 


٤ٴ‎ 


قاضی شر کی روایت ؛“ ے٠٠‏ 


۴ و٤‎ 


اشاریه۔-موضوع وار 


ظاپرید کا نقعطہ نظر 
وتف کے اہدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائز؟“ 
۰١١-٣۳‏ 
ظاری کی 


جحالت مرض العوت ؟ ہ١٠۱‏ 
دوام وقف؟ ۰ہ 
فوری اور بلا شرط ؛ ۱۰۵۹ : 
قانون تنظم اوٹاف مصر ؛ ۰۲۶۹ء 
تنسیخ وفک ۱١١‏ 
تولیت وتف “ م١۱‏ 
جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوفد 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ ہے متعلق 
شرائط) ۶ رم 
وقف عل الاولادے ےم ۱۱ 
قانون جواز اوقاف مسل|نان نمبر ‏ “ ۹۱۴ ۱ع 
وف علی الاولاد ٤‏ رر 
قرض دار کا وقٹ: ے۔ن.١؛‏ 
قرض دار کا وف ۔۔۔ 
۱ ابطال کا حق “ے١٠١‏ 
. امام ابوحنیقہ کی راۓ ۶ ف٠٠‏ 
تیج فکر (ؤاف) کے ٠.‏ 
قرض خواہ کا اختیار 
وف ک مم 
لبنان کے قانون کی رو ے 
دوام وی نوعیت ' ہ۔یہ.ی 
لبنائی قانون (وف) 
جدید نقطہ* نظر ۶ رے۔؛ 
لہنان کا قانون 
مشاع کا قانون ' .۱ 
(امام) مالک کا نظریں 
وقف کے ابدی ہوۓے کے سسئلہ کا تفصیلی 
جائزہ ۲ موی 
مالکیم ملک 


ہي 


وقت بالتَ مرض الموت * ۱٠١۸‏ 
ستولیں کی معزولں اور تقرر جدید ' , ۳ ے٢۱۱‏ 
متولی کی معزولی اور تقرری جدید ۔۔ 
امام محمد کی راۓ ' ہ۸٢۱۱‏ 
امام ابویوسف کی راۓ ' ہ۴٢۱۱‏ 
منوی کے تصرفات 
ناجائز تصرفات ۶ ۔ ۱۱۰۸-۵ 
وضک ٣‏ ن۔۵م۱ 
وقف کی آمدنی کا استحقاق؟ ۳ ن-. ۱١۱۵‏ 
(امام) محمد کی تعریف “ ۵ػ٭۱۰ 
(امام) محمد کی راۓ ' م٠۱‏ 
میض کا اقرار وقف 
بحالت صحت وعرض الموت “ ۹۹۔۱۰۹۸ 
سمجد کے مشاع کا وقف 
مشاع کا وقف؟ ۵ہ١۱۱‏ 
مسلانوں کے وقف على الاولاد کی انفرادیت 
وف عل الاولاد ؛ .١ن‏ 
سشاع کا وف ۱١١-۵‏ 
مشاع کا وقف ۔- 
ابویوسف کی راۓےٴ م٠٠۱‏ 
(امام) سرخسی کی بحث “ ۱۱۰۳ 
لبنان کا قانون “ ۱١.١٢‏ 
(امام) محمد کی راۓ؛ ١١۱.١۴‏ 
مسجد کے لے مشاع کا وقفٴ“ ۱۱۰١‏ 
سشاع کے مسئلد کی بنیاد ؛ ۱١١ ٠-+‏ 
مصر کا قانون “ ٠١٢‏ 
مشاع کے مسئلے کی بنیاد 
مشاع کا وقف؟ پر۱ 
مصر کا قانون 
تنسیخ وقف ' ۔ ۸٢‏ ۱۱ 
تولید وقف “ ۱۱٢۴‏ 
جائداد سوقوفہ کی منتقلی وغبٍہ (جائداد مونوب 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ) ہے متعثق 


شرائط ۶ ؛ مہ ۱۱۴ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


.ٗ0 جموعة قوائیںں اسلام 


وقف کا جدید نقطہ' نظر؟ ے٠‏ 
سشاع کا وقف ؛ ۳ 
مصری قانون کی بنیاد ؛ ون۹ 
مصری قانون کی بنیاد ۔- 
تسیخ وقف+ ٢.‏ 
تولیت وقف“ ۱۱٢‏ 
جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوفہ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ) سے متعلق 
شرائط؛ م١‏ 
رف ڈو۔یو۔ 
وف عل الاولاد ے١۱۱‏ 
مصری قانون کی رو سے دوام وقف کی نوعیت؟؛ 
23'۰۵ 
مصری قانون وقف کے تحت جواز وقف“ ن۵ ۰۹٢-۹‏ 
مصری قانون کے تحت وقف على الاولاد 
وتف على الاولاد کے م١‏ 
معاوضہ متولی ؛ 
وف مم 
مقاصد وقف کا تعین 
مقصد وقف' ۱۰۹۹ 
مقصد وقف ؟ ۰۱٠ر‏ 
مقصد وقف جزا جائز اور جزا ناجائز؛ . ۱٠١‏ 
مقصد وقف فوت ہو جاۓ کی صورت میں ' ۱٠٠١.‏ 
سلکیت شرط نھیں 
کت متس ہا 
ناجائز تصرفات -۔ 
متولی کے تصرفات ' . ۵-۔ہم٠١١‏ 
نتیجدٴ فکر (مؤلف) ؛ ۵ہ۔-ہ١٣‏ 
قرض دار کا وقف کے 
وتف ایکٹ (پاکستان) ۶ 
وف کی تعریف ؛ ۹ ہ۱ 
وتف بالوصیت“ ہے ۔ ١‏ 
وتف على الاولادک ے:۔۹ ١‏ 


وقف کے ابدی ہونۓ کے مسئلم کا تفصیلی جائزہ؛ 
ےو- 1 
ابن قدامہ مقد سی کم وروی 
ائمە احناف کا مذہب ٤‏ 37 
اسام محمد کا نقطہٴ نظر “ ٠٠۹٢‏ 
شیعد امامیہ کی راۓ ۔_ 
ابن ہام کی روایس ؛ م۹ 
ابو یوسف کی موافقت کی روایت؛ م٠٠‏ 
امام سرخسی کی روایت ؛ ٠.۹‏ 
ظاہریه کا نقطہٴ نظر؟ می 
وقف کی شرط د ےہ ہی 
وقف بالوصیت ' ہے ٠١‏ 
وف حالت رض الموت ؛ ١.۹‏ 
وقف مبحالت مرض الموت - 
امام ابو حنیفہ ی راۓ ' ۱١١۹‏ 
حنبلیہ مسلک ؛ ۱۰۸ ؛ 
شافعیہ مسلک ؟ ۱٠۰۸‏ 
شیعہ سسلک ' م۱۱۰ 
طحاوی کا بیان ؛ و ۱١.‏ 
ظاہریہ مسلک ' ہ ١٠١‏ 
مالکید مسلک ؟ ۱۱۰٠۸‏ 
(امام) محمد کی راۓ“ ۱۱۰١‏ 
وف ' ۹ہ۱١۱‏ 
وف على الاولاد ۔۔ 
انذین لا رپورٹ کلکتہ “ ۱۸۹۰ع 
جلد م' ۱١۱١‏ 
اولاد نے کون سراد ہیں ؛ ۱۱۱١‏ 
آخری مفاد؛ ۱:۱۱-٢‏ 
آمدئی ک تقسم“ ۱۱۱۳ 
برصغیں ہند و پاکستان میں ؛ ۱۱١١‏ 
پریوی کونسل کا فیصلہ ؛ ۱٠‏ 
ترمیمی وقف ایکٹ ۶“ ۱۹۳۰ع 
قانون تنظم اوتاف مصر؛ ۱۹ع“ ء۱۳-۱١۱‏ 


۴ًٔ "و٤‎ 


اشاریه۔-موضوع ار 


قانون جواز اوقاف سسلانان مجر ہ “ ۱۹۱۳ع “ 
"۱۰٢‏ " 
مسلانوں کے وقف علىی الاولاد کی انفرادیت ٤۶‏ 
7 
مصری قانون کی بنیاد کے ۱١١۱‏ 
مصری قانون کے تحت وفف علی الاولاد ٤۶‏ 
ے ۱١١۳-١‏ 
وف کے موی 1١‏ 
وفف کے دائمی ہونۓ کے قاثلین کے دلائل ؛ 
حضرت عمرکی تعبیں ہہ اتباع سنت ؛ ۱۰۹۵۰۹١‏ 
وقف کی آمدئی کا استحقاق 
متوی کے تصرفات ؛ ۵۲۔. ۱١۱۵‏ 
وقف کی عدم اہدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل۔۔۔ 
حضرت عمر والی حدیث کا جواب ٴ“ ۱۰۹۸ 
وف ۔ےہے 
تہ چو یوہے 
شبہ 
انعقاد ہبہ ۶ ن۹ 
اہلیت ہید' ہرم۔م م۹ 
اشراف کی تعریف ' ۹۸۰ 
انتقال جائداد ایکٹ ٤۶‏ ۳۲ع (پاکستان)' ہم و 
تعریف ہبہ ' ۹۳ 
حق ملکیت و اختیار سے دستہرداری ؛ مو۹ 
تفضیلی ہبہ -- 
ابن حزم کا احادیث ' آثار صحابہ اور تابعین ے 
عمل ے حرمت کا بیان ؛“ ۹۹۹ 
ابن قیم کا مسلک ؛ ہے۹ 
ابن قیم کے مسلک پر احناف کا ردک ےےو۹ 
ابن قیم کے مسلک پر احناف کے اعتراضات کا 
جواب' ہےےے۹ 
ابو حنیفہ کی راۓ بحوالہ شعرانی ' مہہ 
ابو پوسف؛حسن نیت کی شرط پر استدلال ؛ 
لہ یی 


. 
آبویوسف کا حنفیہ مسلک سے مشروط اتفاق ؛ 
بی 
احادیث رسول (صلعم) و آثار صحاہں و تاہمین ؛ 
پوہرت 
احمد بن حنبل؛ ائمد ثلائہ کے برعکس لزوم رجوع 
ہر زفر' ۹۰۵ 
اخلاق حسین (جسٹس) کا فیصلہ؟“ ۹۹۱ 
الشیبانی کا مسلک ' ۵ہو 
اولاد کو ہبب کرئےۓ کی آٹھ اىکانی صورتیں؛ 
۰۸۱ "۹ 
باوجود مستحق ہوۓ کے غیرں مستحق قرار 
دے جاۓ پر فقہاء کی آراء ' ۹۸۲ 
بعض حالات میں جائز ہوۓ پر (حثبلی فقہاء کا) 
استدلال ؛ ہ ےو 
تبذیر کی تعریف ٴ ۹۸۲ 
تجزیہ (مؤلف)' ۹۰۔ے؛ 
ترجیج کے عمل کا وشرط کراہت جواز 
امام ابو حنیفہ “ ۹۹۹ 
امام شافعی ؛ 1۹" 
امام مالک ؛ ۹۹و۹ 
تعدیل وتسویں (مساوات) وجوب کے قاثلین کے 
استدلال پر حث ؛ ۹۵ 
ذای تصرفات میں اسراف وتبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛' ۹۸۳ 
شافعی (امام) کا استدلال کے ۔ہہہ 
شافعی (امام) کی راۓ بےوالہ شعرانی' ۵۔۹۹ 
شافعیہ (سلک) فقہاء کی آراء ٠‏ ےہ-دہو۹ 
شعرانی (شافعی) کا بیان ؛ ۹-۵ 
شیعہ (مسلک) فقہاء کی آراء ؛ ۹۹۸ 
ظاہریہ (سلک) اور فقہاء کی آراء ' ہے۔۹۰۸ 
عدالتی نقطہٴ نظر ؛ ۹۹۱-۹۲ 
قرآنی ہدایت ؛ ۵۹۔م۵؛۹ 
کیکاؤس کا فیصلہ ‏ ۹۹۱ 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


۴ھ)]ه/,ء۳/")" 


مالک کی راۓ حوالہ شعرانی ؛ نمو 

مالکیہ (مسلک) فقہاء کی آراء ' ۹۵-۹ 

محمد (امام) کا حنفید مسلک سے کامل اتفاق؟ مہ 

محمود الشلتوت کا فتوی' :۹۹-۹ 

مختلف فقہی مذاہب کی آراء؛ و ے۔مہ 

نتیجہ فکر (مؤلف) ' ۹۹۲ 

نعمان بن بشیر والی روایت ۶“ ےن۔ہن 

ے-۔-دیگر احادیث وآارے علامہ اہن حزم کا 
استدلال ' ہے۔. ے۹ 

ہائی کورٹ پشاور کا فیصلہ ؛ ۹۹۰ 

تکمیل مس 

احتاف کی دلیل ؛ ے ہو و 

ابراہم خخی (تاہعی)“ ۹۲۹ 

امام مالک کا نقطہ* نظر ؛ ہم و 

امانت کی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت 
نہیں م۹۳ 

شیعہ نقطہ' نظر “ م۹ 

باپ کا بالغ زیر پرورش بیۓۓ کے حق میں بد٤‏ 
۱ہ-۰م۹ 

بلا اجازت قبضہ کے بارے میں پاکستان سرع 
کورٹ کا فیصلہ ' ہم۔دم۹ 

حنفبہ اور مالکیہ کا اختلاف ؟ ہم و 

حنفید نقطہٴ نظر ؛ +و۹ 

زیر پرورش موہوب للە کو قبضہ دھی کی 
نوعیت  '‏ م۔۹م۹۳ 

شیعی نقطہٴ نظر' مم 

ظاہریہ فرقہ کا نقطہ* نظر ؛ ۹۳۵ 

عائشہ صدیقہ کی حدیث کے ۹ 

عائشہ کی حدیث ہے اخذ نتائ؛ . م۹+ہ 

قبضے کی شرط پر حضرت ابوبکر کا قیصلہ ' ےء و 

قبضے کی شرط پر البسوط کی بث ۹ہ و 

قبخے کی شرط پر حضرت عمر کا فیصلہ ےہ 

قبضہ لازمی ہے (ہا کستانی عدالتوں کے فیصلے) ؛ 
۹۔م۹ 


جموعة قوایںی اسلام 


چنگیز خان ' جسٹس ' ے۹۳ 
حبیب اللہ خاں؟ جسٹس ' مو 
سپریم کورٹ پاکستان ؛ م۹ اور وم 
کیانی ؛ جسٹس ؛ ہمہ 
یعقوب علی خاں ؛ جسٹس ؟ ےمو 
قیضہ لازنی ے ۔ 
بائی کورٹ مغری پاکستان ؛ےم٭ 
قبضے کے لیے اجازت ضروری ے ۔۔ 
امام محمد کا استدلال ؛ ٣م۔۱م۹‏ 
نابالغ کا ماں کے زیر پرورش ہوۓ کی صورت 
میں ماں کے قبضے کی نوعیت؛ ہم۔رم۹ 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں ہبہ کی 
نوعیت ' وم۔. م۹ 
نجم الدین الحلی کی بیان کردہ شرائط؛ ہم۔مم؛ 
بتیم لڑکے کے چچا کے زیر پرورش ہوۓ کی 
صورت میں ۲م م۹ 
ایراہیم نخعی ؛ (ذی رحم مرم کے ہبہ سے رجوع 
کی بائعت) کے ور 
ابو ہریرہ کی حدیث > 
احناف کے دلائل “ ۲۱-۲۳ 
ابو الدردا' احناف کے دلائل ' ۔۱. 
احناف کے دلائل ۔۔ 
حضرت على کا قول؛ ۱٠٢١۱‏ 
حضرت عمر یٗ روایت ؟ ۱٠٢۳‏ 
امام محلم ' ۱١۱۵‏ 
انام نووی ' ۱۰۱١۵‏ 
برہان الدین مغینانی “ ۱۰۱۵ 
پا کستانی عدالتوں کے فیصلے ؛ ۰۳ 
حہبیب اللہ خان ' جسٹس ؛ م٭۰٠‏ 
حق رجوع ایک ذایق حق ہے ۶۔۳۵٠۱‏ 
جسٹس محمد شفیع ' ۱۰۳۵ 
عداات عالیہ مغربی پاکستان ؛ ہم۔ن ٠٠٢‏ 
جنٹس کیالی م۰۴١‏ 


۴ و٤‎ 


۔موصوع وار 


جب روجہ شوہر کی طرف سے ججھتق مدعی ہو؟ 
۰و1 
حدیث' ۱١۱١‏ 
ڈی رحم محرم کے یہ سے رجوع کی مائعت ۔- 
ابراہم غخعی ؛ ے !ہ۹١‏ 
حضرت عمر کا فیصلہ ۶ے و. ؛ 
حنفیہ اور شافعید میں اختلاف ؛ ٠٠+.‏ 
رجوع کی چند مزید صورتیں ۶“ م٢٠‏ 
شوھرکی طرف سے زوجد کے ہبہ میں رجوع ۔ 
شیعد امامیہ مسلک ' ہ۱۸٠۰‏ 
شے موھوبہ کی قیمت میں اضافد یا تبدیلی یىی 
صورت میں ۔- 
شیعی نقطہ نظر“ جس ٢‏ 
غاہری سملک ۔ 
علامہ ابن حزم ظاہری ' ٢۳‏ 
عدالت عالیہ مغربی پاکستان ؛ پشاور ۔۔- 
حق رجوع ایک ذای حق ے/ میم 
عوض کے بعد رجوع کا حق نہیں ' ١٢۵-٣۸‏ 
موہوب لہہ کی ملکیت سے نکل جانۓ کے بعدد۔۔۔ 
شیعی نقطمٴ نظر“ م۳ 
موہوب لہہ کی وقات کے بعد“ مم 
موہوب لہ کے مض الموت میں رجوع؟ م۰۳٣‏ 
واہب کی موت کے بعد“ م۳ 
خیہر میں غلستان کا ہبہ ۔_ 
حضرت عائشہ کے نام / ۹٥٣و‏ 
دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ“ ۵۳۔۹۵ 
شیع فقہاء کا فتوی ؛ ۹۵۳ 
متاخرین کا نقطہ' نظر “ ۹۵٣٢‏ 
متقلمین کا ثقطہٴ نظر؟ ۹۵۲ 
سولف کی راۓ ۵۲و۹ 
و یا دو ہے زائد اشخاص ے نام مب پر عداتی 
یصے - 


جسلس جبیب اللہ خاں ' دو 


مر 
جسٹس کیائی ' +۹۵ 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبڈیر پر حاکم وقت کو 
پاہندیٰ کا اختیار ۔- 
ابراہم تخعی ؛ مہو اور م۹۸ 
ابن سیرین ؛ جو اور مہو 
ابو حتیفد ۶“ مہ اور ہو 
ابو یوسف ٤‏ مہو اور سن 
امام بخاری کی بحث ؛ ۹۸۳ مہو اور یہو 
امام طحاوی ؛ مو۹ 
امام حمدک یر اور مرو 
ابن حجر عسقلای کی بحث' مہ ۹ مہہ اوری, و 
مغیرہ بن شعبہ ؟ مہ ۹ 
(ھبہ) ری - 
امام ابو حنیفہ کا فتوی ' ہ۹۹ 
امام ابو یوسف کا فتوی ؛ ۹۸و 
امام محمد کا فتوی ؛ ہ۹۹ 
تعریف (ات) و مع ی ؛ ۹ور 
شیعہ نقطہ' نظر ‏ ے۹۹۵-۹ 
ظاہریہ نقطہٴ نظر ؛ ۹۹۸ 
شہادت ھبں٠‏ ن۹ 
شوہر کی طرف ہے زوجہ کے ہبہ میں رجوع 
تتمیخ ھبہ' ہ۱١۱۰‏ 
عاریت 
تشریح و تعریف ' ۱۰۸۱ 
ظاہریہ مسلک ۲ 03012 
ہبہ اور عاریت کا فرق ؛ ۱٭ہ۱۰ 
عجلت الاحکام العدلیہ میں عاریت کے احکےم ؛ 
٠١٠۴١۸٣۳‏ 
عدالی فیصلے ۔- 
دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے ام یہ ' ۳ن۹ 
غلام کوءدہر کرۓ وا ی روایت میں ضملی عحش 
نعم بن عبد اللہ بن تحام ' ۹۸۸ 
کل مال کا صدقد منوع اورمذموم فمر ے 


(۸۸۷۸۱۷ ٥۱.۰0 


)"َّ‌ٰ٠‏ (" جموعذ قوانئیںں اسلام 


محمود ابن لبید 4 ۹۸۸-۸۹ 
کن اشیاء کا ہبە جائز ے ؛ ۵-۹م۹ 
مد بر کرۓ ہے متعلق روایت۔۔- 
امام مسلم ' ۹۸۸ 
مدبر کی اصطلاح کے معنیل 
تجزیہ (مؤلفض)؟ ہ۹۸َٴ 
سشاع کا ھی 
زمینداری کے غیں متقسمبہ حصے کا :ھیہ ۲ 
13-0 
ظاہریم فرقب کا مسلک“ ,ن۔وم 
سشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا مسملک) 
ابراہیم تخمی؛ ۹۵۰ 
ابو ور' ۹ م۹ 
ایو سلم|ن ؛ ۹ مو۹ 
احمد ہمہ 
اسحاق' ۹مہ 
معمر؟ ۹مہ 
مشاع کا ہبہ (تعریف) ‏ ےم۔ہمو 
سشاع کا ہبہ (عدالی نقطہ نظر) ۔- 
جسٹس ظہیر الحسن لاری ؛ .د۹ 
جسٹس کانسٹن ٹائن '.. ۹۵ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) - 
امام ابو حنیفہ “ ٣‏ ۵۔۹۵۱ 
امام ابو یوسف ؛ ۰ن۹ 
امام محمد“ ۵و 
صاحبین کی راۓ ۵۱و۹ 
سشاع کا ہبہ (وارث کے حق میں) کو مہرم 
مشروط ہب ۔۔ 
برہان الدین ےغینانی ک ے. ٠.‏ 
عدالتی قیصلے کے. ٠‏ 
ہائی کورٹ مغری با کستان؟ لاہور٤ے. ٠١‏ 
بد بالعوض ‏ 
تعریف (ات)؛ و تشریج ' وو وو 


ڈھا کہ ھائی کورٹ کا فیصلہ ؛ پ+.+ھ۹۹۹ 
رجوع کا جواز؛ مم.. 

عدالتی نقطہ نظر ٢“‏ ۱..:-۹۹۹ 

(جسٹسں) کیکاؤس کا فیصلد “جس ١.‏ 

ہہ عو خدمات کا جواز؟ +ى... 

جسٹس وحید الدین احمد کا فیصلہ ؛ , . ؛ 
ہند و پاکستان میں نوعیت ' ۳۔٢٠٠‏ 
جسٹس چنگی ڑکا فیعصلہ ؛ ٠١٠۰+‏ 


عبد بالعوض میں رجوع ۔- 


امام اہو یوسف کا فیعلہ ۶“ ٠.۳‏ 


عبد محالت رض الموت  '‏ ے١٠٠‏ 


ابن ای لولی ' ہ۸١۱۰‏ 

اعناف کے دلائل / . مہ.٠‏ 

سپریم کورٹ پاکستان ؛ ۰۲۲۲۳"( 

سرخسی کے رسر. 

شیعی نقظہٴ نظر ۶ ۱۰۱١‏ 

عدالتّی نقطہٴ نظر ؛ م ؛-. ۱۰١۱‏ 

قانون جانشینی ایکٹ جریہ؟ ۹۲۵ ۱ع (پاکستان) 
۱١۱-۶۳‏ 

۱١۱۳ ٤ قانون روما‎ 

کیکاؤس ؛ جسٹس ؛ !ہ۱۰۱۳ 

جم الدین ابی جعفر الحلی “ ۱٠٠١‏ 

ہائی کورٹ مغربی پاکستان پشاور ؛-. ح١۰٠‏ 
لاہور؟ ۱١۱-۱‏ 


ہبہ بشرط عوض ؛ ہ۔ن, ٠١‏ 
عبد بشرط الموض اور ہبہ ہالعوض میں فرق ۔- 


الحلی ؛ ١١۵‏ 

سی نقطہ* نظر ٴ ٠١٠١۵‏ 
شیعی نقطہٴ نظر؟“ ہ-۔ہ١.١٠‏ 
ظاہرید کا مسلک ؟؛ ہ.. 


عیہ عوض خدمت کا جواز۔ 


عبہ بالعوض ؟ بر 


ہبہ ناحین حیات -- 


۴ و٤‎ 


اشاریة۔-موضوع وار مو 


احادیث ے استناد؛“ و تجم الدین الحلی ؛ ےو-ن۹۹ 
امام مسلم“ م۹۹۰ عبد الملک بن مروان کا فیصلہ ؛ ن۹۹ 
جابرین عبد اللہ کی روایت ؛“ ۹و۹ ھبہ تحریری ہونا ضروری نہیں ے ۔ 
شیعی نقطہ* نظر ؛ ۹۹۵-۹ جسٹس وحید الدین ؛ مو 
اسان کے معنی و تعریف ؛“ ۹۹۵-۹۹ عبہ تفضیلی ' م ن۔م ۵و۹ 
رتبی کے معنی و تعریف ؛ ۹۹۵-۹۹ ھبہ زبانی جائز ے ۔- 
سکنی کے معنی و تعریفٴ ۹۹۵-۹ جسٹس اے ۔ آر۔ خان؟ ہمہ 
عطید کے معنی ؛ ۳و۹ ہبہ موقوف “ ٠۰۰٦‏ 


”عمری“ کے معنی ؛ م۹۹۳-۹ 


۴ و٤‎ 


اشاریں 


نام وار 
اپراہیم نخعی وف دوم ٢ی‏ 
تکمیل مب یو ۱ خحل ار و ان ا ۹۸ 
ای تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حا کم وقت || ابن ہام“ کال الدین 


کو پابندی کا اختیار؟ مو اور مہ 

ڈی رحم حرم کے ہد ے رمع یگ مائعت 

(تنسیخ ہبہ)؛ اھ 

مشاع کا ہبہ (ظاوریہ فرقے کا مسلک) ۶ 

صدقے اور وقف میں فرق ےم 
ابن ابی شیید 

تسب بذریعہ شہادت؟ ہر 
ابن ابی لیلی 

ہبہ بحالت مرض الموت ' ہ.. 
ابن احمد بن الجھیم ؛ عمد 

ہبہ تفضیلی ؛ .ہو 
ابن جریچ ٤‏ 

ھبد تفضملی سے متعلق روایت ؟ ۹و ؛ ۹٦۹‏ 
ان حجر عسقلاق ؛ 

ذاتی تصرفات میں اسراف و تہذیر پر حاکم وقت 

کو پابندی کے اختیار پر بحث / ۹۰ 

ابن حزم ؛ امام 

احادیعث و آثار صحابد اور تابمین کے عمل ے 

ھبم تفضیإ ی کک حرمت کا بیان ٤‏ لکی 

تتیخ هیہ (ظاہری سلک) ؛ 900 

صدتے اور وقف میں فرق ؛ 


رف ےم 


نمان بن بشیر والي روایت و دیگر احادیث و ۔ 


آثاز سے عبہ تفضیل کے بارے میں استدلال ٤‏ 


کے۹ 


وقف کے ابدی ہوۓ کے مسثلے کا تفضیلی جائزہ 
(شیعد امامیە کی راۓ)' م۹ 
ابن دینار 
ہبہ تفضبلی سے متعلق روایت “٤‏ 
این سیرین 4 
ہبہ تفضیلی نے متعلق روایت ؛ ود 
این شہاب زھری 
سب بتریعہ شہادت ؛ ,ہر 
ابن عہاس؛ حضرت 
صدقے اور وقف میں فرق ےم 
ابن عمر ؟ حضرت عبدالتہ ٤‏ 
ہبہ تفضیلی ۰و 
ابن قدامہ مقدسی ٤‏ 
وقف کے ابدی ہونۓ کے سللے 


"٦ 
جائزہ ۴ وو‎ 


کا تقصیل 


این قیم “حافظ 


ہبہ تفضیلی ے متعلق سلککےے۔ہےو 
این مسعود ؛ حضرت عبدالتہ 
صدقے اور وقف میں فرق ۶ک ےم۳. 


ابن لبید ؛ محمد 

کل مال کا صدقہ ممنوع ے۴ ۸۸۹ 
ابن وھمب 

می فعتق ہے تماد لی روایت ک ہپ 


ابوبکر صدیق ؛ حضرت 


۴ و٤‎ 


اشاریه -ے 


پرورش کے حق پر فیصلہ؟ ۲-۸۳ 
رغبت اولاد کے مطابق پرورش کے ۶حق پر 
یصلہ ؛ مہ۔+ہہ 
عبد تفصیلی ے متعلق روایت '“ ۹۵۹ 
ابو حنیفہ ' امام 
پرورش کاحق کےےےہ 
نسب پر شہپادت'ا ےہ 
ذاتی صرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ ہو اور مہ۹ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ؛ ۱و اور ۵۰و۹ 
تسب طذریعہ شہادت ؛ ووے وہ اور ے۸ 
وتف ابدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ؛ 
در 
وقف کا ایجاب یا اعلان ' ہ۵-ے ٠۰۵‏ 
وتف حالت مرض الموت ٴ ۱٠۰۹‏ 
وقف کی تعریف ' مہ١٠‏ 
وتف دوام ۶ ١‏ 
وقف قرض دار کا“ ۱١١۵‏ 
وقف ے تتعلق نقطہ* نظر ؛ دم 


ہبہ تفضیلی یہ کراہت جائز ے'ٴ ۹٦۹‏ 


ہیں تفضیلی ہے متعلق راۓے بجوالہ شعرانی ؛ 
۵ م۹۹ 
عبد رقبی پر فتوی '“ ۹۹۸ 
ابو ور ۔- 
مشاع کا ہبہ (ظاہرید فرقے کا مسلک)' وم۹ 
ابو سلیان 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا مسلک) ٴ ۹ م۹ 
ابو سختیانی 
ہیں تفضیلی سے تعلق روایت کے راوی؟؛ 
۹-۹ 


ابو زہرہ(استاد الشریعة ؛ قاہرہ) 
وقف (جدید نقطہ نظر) ' ے٠۰٠‏ 


ابو عاصم ؛ قانی 


تامفار ۲۲۹۶ 


اجاب یا اعلان وقف' ۱۰۵۸ 
ایو مسعود انصاری ؛ حضرت 
اولاد کے نفقہ کی ذمہ داری؛ ۹۱۰ 
اولاد کے نفقے کی ذمہ داری؛ تعین خوشحال ی “ 
رن۰ 
پرورش کا حق ؛ ہے۸ 
تسیخ وقف؟“ ہ۱۱۱ 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تہذیر ہر حا کم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ ہو اور م۹۸ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ' ۹۵۲ 
ٹسب ذریعە شہادت ' ۸۰۸-۹ 
وقف کے ابدی ہونۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ 
(شیعہ امامیں کی راۓ)“ ہ١۱۰‏ 
ایجاب یا اعلان وقف؟ ج۵. رک ے۰۵٠‏ اور 
۸ھ 
وقف جائداد کی منتقلی وغیرہ ۔- 
جائداد موقوفه میں کمی وبیشی یا تبادله 
وغیرہ سے متعلق شرائط ؛“ ے۱۳١۱‏ 
جواز کے بارے میں قول “ ۱۰۵١‏ 
وف دوام ۶ ۱۰١١‏ 
وقف ے متعلق راۓ؟ ۰۰۴۲٦‏ 
وتف یىی تعریف ' ۵ہ۰٠‏ 
وقف میں متولی کی معزولی اور تقرر جدید ؛ 
۰۰۸ 
مشاع کا وف ۱١١١‏ 
ہبہ بالعوض میں رجوع کے بارے میں فتوعل “ 
م۱۰.۳۴١‏ 
عبد تفضیلی کا حسن نیت کی شرط پر استدلال “ 
۹۹۵-۹٦‏ 
ہبہ تفضیلی کے بارے میں حنفیہ مسلک سے 
مشروط اتفاق ' ہو 
ھہد رقبی پر فتوی ' ۹۹۸ 
ابو الدرداء؛ حضرت 
تنسیخ ہبہ (احناف کے دلائل)' ۱۰٢۱-۲٣‏ 


۴ًٔ و٤‎ 


۱٣۸ 
,-- ابی لیلی ؛ عبدالرحمن بن‎ 
۱۰۵١ ' ایجاب یا اعلان وف‎ 
ابو ھریرہ“ حضرت‎ 
پرورش کا حق '۱ہ۸‎ 
احمذان عتیل؟ ایام‎ 
پرورش کا حق ' ہے۸‎ 
۸۰۳ ثبوت نسب بہ حکم شرعی ؛‎ 
حمل کی زائد ے زائد ملت‎ 
(نسب اولاد) ؛ ۵۲ہ اور ۵۳ہ‎ 
۸۹۲ ' ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق‎ 
وتف ابدی ہوئے کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ؛‎ 
بسانت‎ 
وف میں اجاب و اعلان “ ۵۵ء‎ 
۱۹١۶ وف دوام‎ 
ہبہ تفضیلی کے مسئلے میں آئمہ ثلائد سے اتفاق؛‎ 
"9"٘1٥ 
وہ٥ ہبہ تفضیلی مشروط طور پر جائز ہوگا“‎ 
ہبہ تفضیلی میں ائمد مثلائہ کے برعکس لزوم‎ 
۹۰۵ ' رجوع ہر زور‎ 
اخلاق حسین/ جسٹس‎ 
ہیں تفضیلی ے متعلق فیصلہ ۶ وو‎ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛‎ 
۸۹۸۹۰۰ 
اسحاق بن راھویہ‎ 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کاسسلک) ' ۹ء۹‎ 
ال ؛ مجم الدین (شیعی جہتد)‎ 
تنسیخ عیبد (شۓ موەوبد کی قیمت میں اضاقہ‎ 
یا تبدیلی کی صورت میں ؛ شیعہ نقطہ* نظر)‎ 
۹ھَ0"()‎ 
حمل کی زائد ے زالد مدت (شیعہ نقطہ*“ نظر)“‎ 
۵۳ہ‎ 
۰۳۹ صدقے اور وفف میں فرق؟‎ 
۹ . ذرائط جواز وقف کی افساء ؛‎ 


جموعۂ قوائیں: : اسلام 


شیع فقہ میں وف کی تعریف م٠‏ 
ور سے 
حالت رض الموت ' .ح۱۰ 
بشرط العوض اور بالعوض میں فرق ؟ ۱۰٠١۵‏ 
تاحین حیات سے متعلق شیعی نقطہٴ نظر “ 
ے۹۹۵-۹ 
تعریف ' ۹۲۳ 
تکمیل کی شرائط ؛ ۵م 
الشیبانی ؛ انام محمد ۔- 
اولاد کے نفقے کی ذمہ داری (تعین خوشحای) “ 
۹9۹1۳ 
تسب بذریعہ شہادت “ ۸٦۸‏ 
وف سے2 
ایجاب یا اعلان وتف“ ۱۰۵۹-۵۸ 
بحالت مرض الموت' ۱۱۰١‏ 
تعریف ' ۵ك٭۱۰ 
دوام وقف ' ۱۰١١‏ 
مشاع '“ ۱١١٠۳‏ 
میں سس 
تفضیلی ے متعلق مسلک ۶ ۵ں۔م۹ ' ے۹ 
زبانی جائز ے (تحریری ھونا ضروری) ' ہ۹ 
'ارقبیٰ ؛ ہ۹۹۸ 
بخاری ؛ امام 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر ہر حاکم ونت 
کے پابندی کے اختیار پر عٹ ؛ ۸۳ک مہو 
اور ۹۸۵ 
برہان الدین مغینانی (۹+۴دھ) ؛ 
تنسیخ ھبہ'“ ۱۰۱۵ 
عبہ مشروط کے١٠١٠‏ 
بکیر 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت ' ٦و‏ 
بیضاوی؟ علامہ 
عبہ تفضیلیى پر >ث ےہ۹۸۹ 


۴ٔ و٤‎ 


اشاریه ۔۔۔ نام وار 


جاہر بن عبداللمہ ؛ حضرت 
ہبد تاحین حیات ے متعلق روایتیں ؛ ۹۹۸ 
عبد تفضیلی سے متعلق روایت ' ہ۹۵۸ 
جمیل حسین رضوی ' جسٹس 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار باق ہیں (ہبود 
اطفال کا بنیادی اصدول) ؛ ۹۰٦‏ 
عبہ بالعوض کی (ھند و پاکستان میں) نوعیت کا 
فیصلہ ۲ ۳۔١‏ 
ہبد کی تکمیل میں قبضہ لازسی ے' ے۹۳ 
چودھری ؟؛ جسٹس 
مشاع کا ہیہ (زمینداری کے غیر متقسمد حصے کا 
ہبم)' ۹۵۰ 
حبیب الله خاں ' جسٹس 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے ؛“ م١۰٠‏ 
دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ ہر 
فیصلہ “ ۹۵۴ 
ہبہ کی تکعیل میں قبضہ لازمی ے ۶ ۹۳ 
حسن ان زیاد 
ایجاب یا اعلان وقف ٴ ہ۱۰۵۸ 
زفر ؛ امام 
ثبوت نسب بە حکم شرعی ٴ ۸٦۳‏ 
زید بن حارئد (متبنٔی حضور صلعم) متبنی بنانا ؛ 
۵ٰ۸ 
زہیں بن ثافع ؛ 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت ٴ ۹۹۱ 
سرخسی' شمس الائمد شمس الدین امام 
تسیخ وف ہ۱۱۱۸ 
تولیت ولف ؟کرور 
جائداد موقوقہ کی مننتإ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغبرہ ے متعلق 


شرائط) ے۱۱ 


0,۹ 


وتف کے ابدی ہونۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ 
(شمعد آمامیہ کی رائے) “ ۱۰١‏ 
ایجاب یا اعلان وف“ ے۱۱۵ اور ۱۰۵۸ 
مشاع کا وف ' م١١۱‏ 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضد کی 
توعیت پر استدلال ٤‏ "۹ 
ھبد بحالت مرض الموت ؛ ہا ح۴۸ 
سعد ابن وقاص ؛ حضرت 
ہے متعلق روایت ؟ ۹۵-۵۸ 


شافعی ؛ امام 
پرورش کا حق' ہے۸ 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فالق “ ۸۸۵-۸۹ 
ثبوت نسب ہہ حکم شرعی ' ۸٦٦‏ 
حمل کی زائد ے زائد مدت (نسب اولاد)؟ ےہ 
حنفیں اور شافعیہ میں اختلاف (لتسیخ هبہ) 
یہی 
ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق' ۸۹۲ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار باتی ہیں 
(ہبود اطفال کا بنیادی اصول) ' +۹۰ 
ٹسب بذریعہ شہادت ؛“ ۸٦۹‏ 
وف۔۔ 7 
ابدی ہوۓے کے سسڑلے کا تفصیلی جائزہ؛ٴ 
۲٢‏ 
ایجاب یا اعلان) ۱۰۵۵ 
دوام وتف “ ۱١١‏ 
ہبد تفضیلی بشرط کراہت جائز سےٴ ۹٦۹‏ 
تفضیلىی سے متعلق استدلال ؛ ےہ-٦٦۹‏ 
تفضیلی سے علق راۓ یوالہ شعراقٴ 
۹۹-۵ 
تفضیلی ہر بیان/ دوسمہو 
شببر احمد؛ جسلٹس 
مائی کب ناقابیل حضائت فرار ٹا ہیں ؛ 
(ہبود اطغال کا بنیادی اصول)ٴ ۹۰۳ 
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٢١۰‏ جموعۂ قوائیں اسلام 


شفیع ؛ جسٹس عحمد 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے ٤‏ 
(تنسیخ هہبه)' ۱۰٢۵‏ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں (بہبود 
اطفال کا بنیادی اصول) ' ؛-. .و 
“شلتوت ؛ علامہ حمود (مقتی مصر) 
ہبہ تفضیلی کے خلاف فتوییٰ ۶ ؛و۹-. ۹و۹ 
طحاوی ؛ امام 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار پر راۓ؟ م۹۸ 
وقف بحالت مرض الموت ؟ ۰۹ 
ظہیر الحسنین لاری ؛ جسٹس 
مشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہٴ نظر) ؛ .۹۵۰ 
عارف صدف (شام)؛ ڈاکٹر 
حمل کی مدت کا تعین (طبی نقطہٴ نظر)' ۸۵۹ 
7- 
. ہبد تفضیلی ہے متعلق احادیث کے راوی؛ نو 
عائشہ صدیقہ ؛ ام المومنین 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فائق ' ۸۰۔۸۸۵ 
خیبر میں مخلستان کا ہب“ ۹۵۹ 
ہیں تفضیلی ے متعلق واقعہ؛ ۹۹ 
عبدالرحمن بن اہی الزناد 
پرورش کا حق ؛ ۲۔۸۸۱ 
عبدالرحمن ابن عوف؟“ حضرت 


ہبہ تفضیلی ہے متعلق: روایت ؛ ‏ ہو 


عبدالرزاق 
تکمیل ہبہ (احناف کی دلیل)؟ ‏ ہہ و 
عبہ تفضلی ۶ , +و؟ روو ہو اورووڈو 
عبدالملک بن سروان 


ہبہ تاحین حیات ہے متعلق فیصلم؟ ۹۹۵ 
عبداللہ بن عمر ؟'“ حضرت 
امراف کی تعریف؛ ہہ ۹ 
عبدم؟ علایں 


اسراف کی تعریف ےہ و 
عثان ابن عفان ؛ حضرت 
حمل کی زائد ے زائدمدت؟ (نسب اولاد)؟ من 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا مسلک) ومو 
ناباغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضد کی 
نوعیت پر فیصلہ'“ , +۹ 
عبہ تفضیلی کے بارے میں فیصلم؟ ,ہو 
عروۃ ابن زبیں ؛ حضرت 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت؛؟ ہو 
بد تفضیلی ے متعاق روابت؟ , ہو 
عطا ابن ابی رباح؛ 
مبہ تفضیلی پر فیصلہ“ وو 
ہبہ تفضیلی کے بارے میں حدیث کی حجت؛و دو 
علی ابن ابی طالب ؛“ حضرت 
پرورش کاحق؟' و ےہ ۱ 
پرورش کے حق پر فیصلہ“ ۸۸۱ 
تنسیخ ہبہ (احناف کے دلائل) ۶“ ۱١٢۱‏ 
جب زوجد شوہر کی طرف سے جبر کی مدعی 
ہو“ ۱۹ء 
حمل کی زائد سے زالد مدت (نسب اولاد) ٤‏ 
٢۲ہ‏ 
صدقے اور وقف میں فرق کے۳ 
عمر ابن الخطاب ؛ حضرت 
احناف کے دلائل ؟ سر 
ڈی رحم بحرم کے ہید ہے رجوع کی غمائعت > 
۴۱ 
صدقے اور وقف میں ' ۱۰۴۹ 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضہ کی 
نوعیت ۹۳۴۰ 
وقف کے دانمی ہوئنۓ کے قانلین کے دلائل ؛ 
۱۹۵-٦‏ 
عمرو بن شعیب 


۴ و8٤‎ 


اشاریه۔۔ نام وار 


پرورش کاحق ۸۸۰۰ 
قاسم ابن محمد 
عبد تفضضیلی ہے متعلق روایت؟“ ۹١‏ 
قاسم ابن عبدالرحمٰن 
ہہ تفضیلی ہے متعلق روایت ؛ و 
قاسم بن محمد ٤‏ 
پرورش کا حق ' ۸۸۲ 
قائی ریخ 
صدفے اور وقف میں فرق “ے۱۰۴ 
تدوری عاامہ ابوالحسن 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ے :و 
کاسانی ؛ امام 
عبد تفضیلىی پر حنفیہ کا استدلال ' مہو 
کانسٹن ٹائن / جسٹی 
مشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ' نظر) ۹٥٠٦‏ 
کمب ؛حضرت 
ہبد تفضیلی کے عمل ے متعلق امام محمد کا 
استدلال “ ہے۹ 
کیکاؤس ' بی ۔ زیڈ ؛ جسٹس 
مائین کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ' ۸۹۰ 
ہبہ حالت عرض الموت کم رہ 
حبد بالعوض ج١٠٠‏ 
ٍ ہے متعلق فیصلہ ؛ ۹۹۱ 
"”کیانی ؛ ایج ۔ آر؟ جسٹس ۱ 
تسیخ ہیدہ (پاکستانی عدالتوں کےفیصلے)' م٢۱۰‏ 
دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے نام عبد بر 
فیصلہ ۹۵٣٣‏ 
ہب کی تکمیل میں قبضہ لازنی ے ؛ ۹۳۹ 
مالک 4+ امام 


پرورش کا حق ' ہےہ 
تکمیل عیہ (احناف کی دلیل) ؛ ے:-۔۹۹ 


حمل کی زائد ے زائد مدت (نسب اولادںی' ۸٤٥‏ 


کی 
ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق؟ ۹۲ہ 
وتف 
ابدی ہوۓ کے مسئل ےکا تفصیلى جائزہ ١.٦“‏ 
ایجاب یا اعلان وقف '“ ۱۰۵١‏ 
دوام وقفک ہے 
عبہ تقضیلی ؛ ۹۹۹ 
ہب تفضیلی ہے متعلق راۓ بجوالہ شعراؤ 
۵م۹۹ 
جاہد؛ حضرت 
تبذیر کی تعریف“ ہ۹۸ 
ہبد تفضیل کے بارے میں فۃوعل ' ۹۰۰ 
محمد ؛ امام 
پرورش کاحق ؛ ‏ ہےہ 
ذانی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار “مہو اور ہ۹ 
صدقے اور وقف میں فرق ' ۱۰۴۹ 
قبضغے کے لیے اجازت کے ضروری ھوۓے بر 
استدلال ٣‏ ۳۳۔م۹ 
متولی کی معزولی اور تقرر جدید “ ہ۱۱۲ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ؛ بت 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضہ ک 
نوعیت پر استدلال ۶ ۹۳۱ 
نسب بذریعەہ شہادت ؛ ہہ 
وتف۔- 
ایدی ہونۓ کے مسئلےکا تفصیلىی جائزہ“ ۱۰۹٢‏ 
محمد بن منکدر ؟ حضرت 
ہب تفضیلىی نے متعلق روابت ؛ ۹۹۲ 
عمد (ر۔ول ات صلعم) 
سبہئی بنانا+ ہے۔وےہ 
ٹسب بذریعہ سہادت ؛ ۸۹۸ 
ملع امام 
احادیث سے اسنا 


بت ھب تاحین حیات ؛ ۹۹۰ 


5 ٴ٤‏ 
نے عیہ ۰ 
یح مرن 12:13 


۴ًٔ و٤‎ 


۲۳ 


معاذ بن جبل ؛ حضرت 
صدقے اور وقف میں فرق کے۳ 
معاوید بن حیدہ 
ہبہ تفضیلی کی روایت ؛ .ہو 
مغیرہ بن شعبں 
ذاق تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار ہے' متعلق روایت ٤‏ 
سر 
لان بن بشیر؛ حضرت 
ہبہ تفضیلی ے متعلق روایت ک ے۵۔ونو 
نعم بن عید اللہ بن نام 
غلم کو مدبر کرۓ والی روایت میں ضمنی 
ذکر ۹۸۸+۲ 
:وی ؛ امام 


جموعۂ قوائیرں اسلام 


تسیخ ہبہ ٠‏ ری 
وحید الدین احمد ؛ جسٹس 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں؟ م۔, و 
مشاع کا ہبہ (زمینداری کے یر منقمد حصے کا 
ہیم) ۹٥۱٠‏ 
ہبہ بالعوض (ہید یں عوض خدمت ہے متعلق 
فیصلم) ٠‏ ہی 
عبہ زبانی جائز ے؛ ہم و 
ولید بن سمسلم 
١‏ حمل کی زائد ے زائدمدت  '‏ نہ 
۱ ولسن (مصنف اینگلو محمڈن لا) “ 
۱ اولاد کے نفقے ی ذمہ داری ٠و‏ 
۱ یعتوب علٰی خان ؟ جسٹس مد 
ہبہ کی تکمیل میں قہضہ لازہی ہے ےم 
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کتب استفادہ و حوالہ 


احکام الاوقاف؛ شفیق العانی' مطبوعہ بغداد ٤‏ عراق 
1۰ع 

احکام الاوقاف ٴ خصاف (ہھ)' مطبوعب مصر ؟“ 
رو وو 

احکام الاوقاف؛ مصطفے زرقا؛“مطبوعہ مصر“ ۳۹٠ھ‏ 

احکام الوقف ' عبد الو ہاب الخلاف ؛ مطبوعہ مصر ؟: 
واج یھ 

الاختیار لتعلیل المختار '“ عبد اق بن حمود بن 
مودود ' (م۹ھ)؟ مطبوعہ مصر ؟ ۹۵۱ ۱ع ' 

الاستبصار؛ جعفر محمد بن الحسن الطوسی (, +مھ)؛ 
سطبوعد یف / جلدام 

الاسعاف فی احکام الاوقاف' مطبوعہ بولاق' (مصر)؟ 
رو 

الاقتاع شرف الدین المقدسی' مطبوعہ مصر* جلدا ‏ 
وہ 

الدرایۃ فی تخریج احادیث الہدایہ ؛ عہوب المطابع 
دہلی ' ۱۳۵۰ھ 

السٹن الکبری ' بیہتی ؛ مطبوعہ دکن ؛ جلد م 

الموط '؛ امام سرخسی (۸۰م۔ھ) ؛ مطبوعد مصر “ 
صحھ جلك ۱٢‏ 

المجلت الاحکام العدلیہ مع شرح الاتاسی مطبوعہ 
حەمص'؛ ۹۰ ۱ع 

المحرر ف الفقہ ' مجدالدین ابو الب رکات' مطبوعم 
مصر؛ ۱۳۹ھ“ جلد اول 

المحلی ۶ این حزم/ (ہیجھ)؛ مطبوعد ممر “ 
٣۱۳۸ھ‏ جلاہ 

المختصر المزنی ' آخر جلد کتاب الام ' مطبوعہ 


مر ۸۱٣۱ھ‏ ۱ 
الختصر' القدوری' علابء ابوالحسن قلچمی مطبوعہ 
مصر؛.مم+ھ 


المغنی ؛ ابن قدامہ مقدسی (, ۹۲ھ)؛ مطبوعہ مصر؛ 


ےب+ھ جلدے 

المہذب ؛ ای اسحاق ابراہم بن علی بن یوسف 
الفیروز آبادی الشیرازی (ہےبھ)' مطبوعد 
مصر؟ وموںعکجسا 

الوقف ٴ شیخ ابوزہرہ '“ مطبوعد مر“ ۱۹۵۹ع 
انڈین لا رپورٹ ؛ کلکتہ جلد ء “ ۱۸۹ع 

بحرالرائق؛ ابن جم مطبوعہ مصرک حم ھ“ؤجلام 

بدائع الصٹائم “ امام کاسانی ' (ےہ ۵م) مطبوعہ 

مصر۲کر ۳مھ اجلام 

ایل ڈی ؛ ۹۵۰ ۱ع ' پشاور 

ایل ڈی ؛ ۹۵۱ ۱ع ؛ لاہور 

بی ایل ڈی ؟ ۱۹۵۲ع ۱ 

بی ایل ڈی ؛ ۹۵۰ ۱ع ؛لاہور 

ہی ایل ڈی ؛ ۹۵۵ ۱ع ' ڈھاکہ 

بی ایل ڈی؛ ۹۵۵ ۱ع ؛ لاہور 

ہی ایل ڈی ؛ ۹۵۹ ۱ع ' پشاور 

بی ابل ڈی ؛ ے۵وع ' پشاور 

ایل ڈی ؛ ے ۹۵ع ' کراچی 

ایل ڈی ؛ ے۵ ۱ع ' لاہور 

ایل ڈی ؛ ۹۵۸ ۱ع ؛ ڈھا کہ 

ہی ایل ڈی ؛ ٥۱ع‏ ؛لاہور 

ہی ایل ڈی ۲ ,ہورع ' ٹھاکم 

پی ایل ڈی ؛ ۹۹۰ ۱ع ' کراچی 

ہی ایل ڈی ؛ ۹۹۰ ۱ع ؛ لاہور 

ایل ڈی ؛ وع ' کراچی 

ہی ایل ڈی؛ روہوںع ۶“لاہور 

بی ایل ڈی؟ ہو رع ؛ بغداد الجدید 

پی ایل ڈی' م۹۹ ۱ع ؛ کراچی 


ساس 


ار ا سام اہ 
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گ۳ 


بی ایل ڈی ؛ مہو رع ؛ ڈھاکہ ا 

بی ایل ڈی؛ م+و رع ' سپریم کورٹ 

ى ایل ڈی؛ ۹۹۵ ۱ع ؛ سرع کورٹ 

بی ایل ڈی؛ ۵ہو ںع ؛ کراچی 

بی ایل ڈی ؛ وہو ع ' آزاد جموں و کشمیر 

بی ایل ڈی ؛ وہو رع ؛ لاہور 

نفسیر المتار ' علامم عبدم' مطبوعہ مصر؟ جلد م 

تفسیر البیضاوی ؛ علامم پیضاوی ؟ مطبوعہ مصر ؛ 
جلد اول 

تفسیر الکشاف ؛ علامں کشاف ؛ مطبوعہ بہروت 4 

جواہر الا کیل ؛ شرح ختصر الخلیل ٢‏ مطبوعہ 
مصر کا ےرو رع کاجلام 

ڈائیسٹ آف حمڈن لاء؛ بیلی ؛ جلد ‏ 

رحمة الاءتہ فی اختلاف الائمم '“ مطبوعد مصر ٤‏ 

زاد المعاد ؛ ابن قم (اردو ترجمہ) مطبوعہ نفیس 
اکیٹمی؛ کراچی ؟ جلد م 

سنن ' ابن ماج ؛ مطبوعہ کراچی 

سنن ؛ نسائی' سمطبوعہ کراچی 

شرائم الاسلام ؛ حم الدین “ جعفر الحلی (ہرےہھ) ؛ 
مطبوعہ بیروت ؛ جلد اول 

شرح وقاید ) مطبوعم دیوبند جلد م 

صحیح بخاری ؟ مطبوعم مصر؟ یم جلد م 

صحیح مسلم مع شرح نووی ؛ از امام نووی؟؛ إ 
مطبوعہ مصر ؛ ا 

عمدة القاری شرح صحیح بخاری' امام عینی“ کتاب 
الوصیت ؛ جلد ہ 


عنایہ برحاشیم فتح القدیر “ مطبوعم مصر ؟ ۵ھ 

فتح الیاری ؛ ابن جحجر عقلانی ؟ بطبوعد مصر* 
۹ع جلدھ اور 

فنح القدیر ؛ این ہام ؛ شیخ کال الدین (رویرم)؟ ۱ 
مطبوعہ مصر؟ یم بے جلدام ۱ 

فتح المعین ' متابوعم مصر ؛ 


جموعۂ قوائیں اسلام 


قانون الاحرال الشخصیہ ' شام 

قانون الاحوال الشخصیہ “ ۵۹و ۱ع ' عراق 

قانون المصری ؛ مجر ۵ء بابت ۱۹۲۹ع 

قانون جواز اوقاف مسلانان ایکٹ نمبر پ ؛ بابت 
۱۳ع 

قانون الوصیتہ مصر ' مطبوعد مصر ؟ م۹ ۱ع 

قرآن حکم 

کتاب الرسالہ؟ امام شاقعی '“ مطبوعد مصر +؛ 
۸٥۵ھ‏ 

کتاب الام ؛ امام شافعی؟ مطبوعہ مصر' ؛,مھ' 

کلکتہ ویکلی رپورٹ ؛ ۱ع۱۸ع 

کنز الدقائق ' عید اللہ نسفی؛ مطبع مجتبائی ؛ دہلی ؛ 
روص اھ 

جلۃ الاحوال الشخصیہ ؛ تیونس 

جع الاٹہر؟ داماد آفندی (ہے,.+ھ)؛ مطبوعد 
مصر کے سى مجشدو 

جموعہ قوائین اسلام ' تنزیل الرحمن ؛ مطبوعہ 
لاہور؛ جلد اول 

بدوئں؟ انام سحنون (مھ) مطبوعب تعغیر“ 
موم ھجری اجلدا م۱ 

مشکوة؛ مطبوعد کراچی ٤‏ 

مؤطا اسام مالک مع شرع زرقاتی مطبوعہ معبر ؛ 
بپر سم ھجلام 

میزان انکہری ؛ تعرانی؛ مطبوعم مصر؟ جلد م 

میجاریٹی ایکٹ ' ۵ے ۱۸ع 

پدایہ ٤‏ برہان الدین مغینانی (۹+۳یھ) ' سطبوعم 
کراچی “ا جلدم 

۸۱ہ آنئی۔اے 

(۳۰و۱۹ع) ہم“ آئی۔ اے کم 

ے+ورع ؛ عو انڈین اپیاز؛ م ؛ ے٢‏ ۱۹۲ع 
آل انڈیا ریورٹر پریوی کونسل ؛ ٢‏ 


۴ٔ و٤‎ 
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